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RESUMO

Esse trabalho é fruto de um esforgo coletivo para mapear e analisar os processos interculturais
de comunicagdo (producdo, circulacdo e apropriacdo) das politicas publicas de salde para
ciganos no Brasil e em Portugal. Partindo de um arranjo epistemoldgico-teérico-metodoldgico
hibrido e multirreferencial entre os estudos anticoloniais, pela via das Epistemologias do Sul
(Santos, 2016) e os Estudos Culturais e Estudos Semioldgicos, pela via do modelo da
Comunicagdo como Mercado Simbdlico (Araujo, 2002), organizamos nossas reflexdes tendo
como eixos as desigualdades sociais e as media¢fes em torno dos processos de apropriacdo de
tais politicas por parte das pessoas ciganas. Trata-se de uma pesquisa dialdgica, realizada no
campo da Comunicagdo e Salde (C&S), cujo principal objetivo se pautou por analisar — e,
comprovamos que — se as violéncias fisicas e simbélicas, expressas pelas politicas persecutdrias
e racistas, respectivamente, aplicadas historicamente pelos Estados brasileiro e portugués
contra as pessoas ciganas, 0 que deixou um rastro de pobreza e exclusdo, impactam nas
condicdes e situagdes de vida e saide dessas comunidades. A aplicacdo das Epistemologias do
Sul e seus procedimentos como as sociologias das auséncias e das emergéncias e as ecologias
dos saberes e dos reconhecimentos, nos possibilitou a constru¢do de um saber compartilhado
junto ao movimento politico cigano, valorizando as suas vozes, olhares e saberes, que foram
silenciados ou invisibilizados pelas sociedades ocidentais e a ciéncia hegemonica,
comprovando que mantém uma sofisticada filosofia de vida, que estrutura um sistema de acéo
e organizacdo sociocultural, Ihes permitindo resistir as opressdes e dominacgdes do capitalismo
e do colonialismo. Ja as categorias trazidas pelo mercado simbélico e sua matriz de mediagdes,
nos permitiu mapear os principais interlocutores, suas comunidades discursivas, instancias,
campos, seus fatores e fontes de mediacéo, revelando contextos da elaboragdo, circulagdo e
apropriacdo da salde cigana nos dois paises. Para dar consisténcia e horizontalidade entre as
vozes ciganas que participaram da pesquisa de campo, as vozes tedricas e académicas e as vozes
oficiais estatais, que ja tém alto poder de interlocugdo, colocamos em pratica uma metodologia
experimental, baseada numa matriz filmica intercultural e semioldgica, aos moldes
antropoldgicos compartilnados de Jean Rouch, mas hibridizada com elementos das trés
matrizes mencionadas. Entre os conceitos aportados, destacam-se: a provocagdo (Rouch), a
negociacdo (Rouch, 1975, Rouch e Ribeiro, 2007), o lugar de interlocucéo (Araujo, 2002), a
traducdo intercultural e tradugdo interpolitica (Santos, 2007 e 2017) e a criagdo (Rouch). Esse
entrelagamento mostrou-se viavel tanto como possibilidade de mapeamento do fluxo
comunicacional e simbélico, como de producéo de um conhecimento com as pessoas ciganas e
ndo sobre elas, o que fez toda diferenca. Como resultados, comprovamos a pertinéncia do
conceito de Tradugdo para a producdo de um conhecimento critico na area da comunicagdo e
saude, visto que, entre as inovagOes do nosso trabalho esta a concretizagdo do inicio de um
intercambio de saberes entre 0os movimentos politicos ciganos brasileiro e portugués. Esse
arranjo proporcionou de fato, uma intervencao na realidade estudada, denunciando auséncias e
negligéncias na salde cigana, além de fazer emergir questdes como: contextos e temas comuns,
diferencas, demandas e lutas por igualdade racial e inclusdo comunicacional na satde. Mas, a
comunicagdo sO serd emancipatdria, transformadora das injusti¢as sociais e propulsora da
cidadania a se trouxer a possibilidade do exercicio do direito a comunicagio, que converte o
ator social em ator politico, para agir e transformar o mundo.

Palavras-Chave: Ciganos, Comunicacéo e Salde, Politicas Publicas, Interculturalidade.
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ABSTRACT

His work is a study of the intention of mapping and analyzing the intercultural processes of
communication (production, circulation and appropriation) of public health policies for the
Roma in Brazil and Portugal. Based on an epistemological-theoretical-methodological hybrid
and multireferential arrangement between anticolonial studies, by Epistemologies of the South
(Santos, 2016) and Cultural Studies and Semiological Studies, by the Symbolic Market
Communication Model (Araujo, 2002), we organized our reflections. They have as skeletons
as social inequalities and as mediations around the processes of appropriation of such policies
by the gypsy people. It is a dialogical research carried out in the field of Communication and
Health (C&S), whose main objective was to analyze — and we prove that — the physical and
symbolic violence, expressed by the persecutory and racist policies, respectively, applied
historically by the Brazilian and Portuguese states against Roma people, which left a trail of
poverty and exclusion, impact on the conditions and situations of life and health of these
communities. The application of the epistemologies of the South and its procedures such as the
sociologies of absences and emergencies and the ecologies of knowledge and recognition
enabled us to build a shared knowledge with the Gypsy political movement, valuing their
voices, looks and knowledge, which were silenced or invisible by Western societies and
hegemonic science, proving that they maintain a sophisticated philosophy of life, which
structures a system of action and socio cultural organization, allowing them to resist the
oppressions and dominations of capitalism and colonialism. On the other hand, the categories
brought by the symbolic market and its matrix of mediations allowed us to map the main
interlocutors, their discursive communities, instances, fields, their factors and sources of
mediation, revealing contexts of the elaboration, circulation and appropriation of Gypsy health
in both countries. To give consistency and horizontality between the Roma voices who
participated in the field research and the theoretical and academic voices and the state officials,
who already have high power of interlocution, we put into practice an experimental
methodology, based on an intercultural and semiological filmic matrix, to the shared
anthropological molds of Jean Rouch, but hybridized with elements of the three matrices
mentioned. Rouch, Rouch, and Rouch, 2007), the place of interlocution (Araujo, 2002),
intercultural translation and inter-political translation (Santos, 2007) and creation (Rouch). This
interlacing proved feasible both as a possibility of mapping the communicational and symbolic
flow and of producing a knowledge with the gypsy people and not about them, which made all
the difference. As a result, we verified the pertinence of the concept of Translation to produce
critical knowledge around communication and health, since among the innovations of our work
is the realization of the beginning of an exchange of knowledge between the Brazilian and
Portuguese gypsy political movements. This arrangement, in fact, is an intervention in the
studied reality, denouncing absences and negligence in Gypsy health, as well as raising issues
such as: common contexts and themes, differences, demands and struggles for racial equality
and communicational inclusion in health. But communication will only be emancipatory,
transforming social injustices and propelling citizenship if it brings the possibility of exercising
the right to communication, which turns the social actor into a political actor, to act and
transform the world.

Key-words: Gypsies, Communication and Health, Public Policies, Interculturality.
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1
INTRODUCAO
PODE O CIGANO FALAR E SER OUVIDO?

Eu apenas amo as palavras! Juvenil Rodrigues
Cunha, cigano Kalon (in SILVA JUNIOR, 2009).

“As palavras sdo tecidas a partir de uma multidao de fios ideol6gicos e servem de trama
a todas as relagdes sociais em todos os dominios (Bakhtin, 2002, p. 41)”. Sdo a base de toda
condi¢éo humana, posto que é delas que se constituem as linguas e as linguagens, que por sua
vez, estruturam o0 pensamento, a consciéncia, as formas de organizagdo social e as
manifestacOes de identidades e diferencas culturais.

Articuladas em discursos e enunciacgdes, alguns autores as entendem metaforicamente
como Jano, possuindo dupla face; mas prefiro! vé-las ao modo Medusa, com mudltiplas faces,
por vezes, escondidas, mas podendo petrificar aqueles que ousam desafiar 0s seus varios rostos
ou desvelar os seus segredos e sentidos ocultos ou naturalizados. Recorrendo a mais um simbolo
assumido por muitas pessoas ciganas como parte de seus repertérios culturais, s&o como
punhais que navalham para os dois lados, podendo tanto auxiliar para as transformacdes em
favor da justica social, quanto ajudar na manutengédo de privilégios e opressdes, bem como no
acirramento de desigualdades e exclusdes sociais (Fairclough, 2001, Araujo, 2002).

“Cada palavra se apresenta como uma arena em miniatura onde se entrecruzam e lutam
os valores sociais de orientagdo contraditoria” (Bakhtin, 2002, p. 66). Nesse contexto, amar as
palavras ndo significa dizer que elas sejam boas ou mas em si mesmas. E uma forma poética e
sutil de compreender que ha poder no reino das palavras e o direito de falar e de ser ouvido, ser
levado em consideragdo — por conseguinte, ter sua existéncia reconhecida — é uma conquista.
Ha disputas pelo poder simbolico, o poder de fazer ver e fazer crer (Bourdieu, 1989). Ha
negociagdes para que um ponto de vista seja aceito e legitimado. Ha conflitos e tensdes entre

os interlocutores de um ato comunicativo para a prerrogativa da Gltima palavra (Pinto, 2002).

1 Alterno a utilizagdo da primeira pessoa do singular e da primeira pessoa do plural, no reconhecimento das
multiplas vozes que compdem a pesquisa. No primeiro caso, refiro-me mais a minha experiéncia pessoal e no
segundo as experiéncias ou entendimentos mais coletivos.



19

E na relagdo entre diferentes interlocutores que se produzem e reproduzem os sentidos que
circulam nas sociedades (Araujo, 2002).

As relagdes discursivas ndo sdo simétricas ou de igualdade. Alguns atores das praticas
discursivas, devido a uma série de fatores e competéncias, estratégias e contextos, detém maior
parcela dos capitais econdmico, cultural e simbélico (Bourdieu, 1989), desta forma, do poder
simbolico, acabando por se tornarem vozes oficiais e hegemdnicas, que vao ditando narrativas,
regras e valores; enquanto outros atores, desprovidos de capital simbélico, econdmico ou
cultural ficam a margem discursiva, tendo suas vozes ora desqualificadas, por meio de politicas
de silenciamento, com a utilizagdo de estratégias como a censura ou a interdigao; ora apagadas,
excluidas de qualquer possibilidade de manifestagdo ou visibilidade (Araujo, 2000).

Aqueles que possuem capital simbélico levam vantagem neste mercado discursivo, que
é continuo e opera em qualquer ato comunicativo incluindo as politicas pdblicas de satde para
ciganos. Também rege a escrita de uma tese de doutorado que busca investigar tal tema partindo
do campo da Comunicacdo & Saude (C&S), como é 0 nosso caso €, sob o prisma das mediagoes,
busca examinar as estratégias de producdo, circulagdo e apropriagdo que constituem e
viabilizam essas politicas de modo a desvelar iniquidades ai presentes.

Levar em conta esse processo discursivo permanentemente conflituoso, que aponta para
as relagdes de poder e de desigualdades nas cenas discursiva e social, é fundamental, tanto para
construirmos uma analise critica das politicas em conjunto com as pessoas ciganas — as mais
interessadas neste assunto —, quanto para basilar os pardmetros da relacdo que estabelecemos
com essas pessoas, compreendé-las como dotadas de saberes préprios, como quem tem o que
falar e merece ser escutado e tomado em consideragéo.

Nesta perspectiva, consideramos que gestores e técnicos dos sistemas publicos de
saude, donos dos meios de producéo e circulacdo e controladores de muitas fontes e fatores de
mediacdo, que atuam diretamente na apropria¢do das politicas publicas, averbam para si o
direito & fala e a prerrogativa da verdade, se constituindo em vozes oficiais e autorizadas,
passando a ditar os valores e as regras que conduzem o jogo enunciativo, definindo histérias e
narrativas dominantes. No contraponto, as pessoas ciganas, em sua maioria excluidas ou em
situacdo de desigualdade, desprovidas de capitais econdmico e simbdlico, negligenciadas na
area da saude e obrigadas a viver nas periferias das sociedades portuguesa e brasileira, tiveram
suas vozes historicamente censuradas ou apagadas (Silva Junior e Araujo, 2015). Mas, lutam
pela inclusdo comunicacional e social, colocando em (enunci)acéo taticas de resisténcia para
se manterem na disputa pelo poder simbolico e estarem mais ao centro na rede discursiva,

conquistando o direito a salide, a comunicagéo e a cidadania.
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Partindo desta preocupacéo, trazemos a tona uma questdo levantada por Gayatri Spivak
(2010), que incomodamente emerge ao ocuparmos o lugar de fala e de interlocucdo (Araujo,
2002), de pesquisadores que estudam grupos “subalternos”, marginalizados ou colonizados,
caso dos grupos ciganos, seja no Brasil ou em Portugal: “pode o subalterno (no nosso caso 0s
ciganos) falar(em)? Pode(m) o(s) subalterno(s) (ciganos) participar(em) do processo
comunicativo — o das politicas publicas em especifico e o desta tese em particular — sem ocupar
um lugar de inferioridade?”

N&o é nosso intuito responder a essas questdes agora e tampouco adentrar 0s conceitos
de colonizado, subalterno ou de marginalizado, termos utilizados por Spivak (2010), para
classificar pessoas e grupos sociais que — recorrendo a Boaventura de Sousa Santos (2002) —,
estdo do outro lado da linha abissal, sofrendo dominacdes do capitalismo, do colonialismo e
do heteropatriarcado, ou recorrendo em Araujo (2002), estdo na periferia discursiva.
Desprovidos dos direitos béasicos da humanidade, sdo invisibilizados e lhes é negado o direito
de falar, serem ouvidos e se autorrepresentar, caso dos grupos ciganos.

Tais questdes nos permitiu uma atitude autocritica, que se pautou em todos 0s
momentos pelo cuidado de ndo causar qualquer “violéncia epistémica” ou simbdlica, cujo
resultado, fosse a “obliteragdo do rastro do outro” (Spivak, 2010, p. 14) o que, ao contrario de
nossos objetivos, contribuiria para manter os ciganos como sujeitos silenciados e censurados,
ou na melhor das hipdteses, estereotipados e estigmatizados. Para ndo cair neste equivoco,
procuramos nos alinhar a correntes e autores da C&S que problematizam a intervencdo na
realidade social, potencializando a luta politica dos grupos estudados, na area da satde publica,
a exemplo de Araujo e Cardoso (2007).

Como Spivak (2010, p. 14), elas buscam “lutar contra a subalternidade”, destacando a
necessidade da criagdo de “espagos e articulagdes para que possam falar e ser ouvidos”, que
potencializem vozes periféricas, como as ciganas, questionando a exclusdo dessas populagdes
da possibilidade de protagonismo na sadde, particularmente, pela politica de silenciamento e
invisibilidade que tomam formas nas politicas e praticas de comunicacédo dos érgéos de salde
publica no Brasil (Aguiar, 2017 e Lavor, 2014) e em Portugal (Ramos, 2004 e 2005).

Pensar por essa 6tica produz consequéncias diretas na maneira de refletirmos o tema,
que se desdobra em novas questdes: as pessoas romani participaram ativamente da producéo de
tais politicas e seus produtos comunicacionais de circulacdo? Podem elas apontar e analisar
como esta ocorrendo a sua apropriacdo? Diante dessa problematica, o maior desafio foi manter
o foco no direito das pessoas ciganas de se auto representarem, falarem por si mesmas e serem

ouvidas e ndo nas vozes de gestores ou profissionais de salde que ja sdo fortalecidas
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institucionalmente pelas instancias e campos estatais aos quais se vinculam; ou ainda na agéncia
e no papel de pesquisador, que ja possui uma voz ativa fortalecida por uma gama de vozes e
correntes tedrico-epistemoldgicas legitimadas academicamente. N&o ignoramos as vozes
oficiais, apenas as deslocamos de sua habitual centralidade, conferindo esta prerrogativa as
vozes ciganas, que nos contextos histéricos tém sido completamente marginalizadas ou
excluidas.

N&o subestimamos a influéncia na cota de poder que o lugar de fala e de interlocucéo
de pesquisador e profissional da area da C&S do SUS (Sistema Unico de Salde) nos permite
acesso e legitimagdo; mas o fato de ter uma identidade kalon — e conquistar o lugar de fala de
doutorando, rompendo com uma barreira social e cultural baseada no esteredtipo e no racismo
de que pessoas ciganas ndo estudam e ndo gostam de estudar —; muito contribuiu para um o
encontro e a aproximagdo com as pessoas ciganas na pesquisa de campo, bem como a
construcdo de um didlogo baseado na lealdade, no respeito e na confianga muituas, o que nos
proporcionou produzir um conhecimento de fato coletivo e dialdgico com as pessoas ciganas e
ndo sobre ou para os ciganos, como tem acontecido na maior parte dos estudos referentes a tais
comunidades.

H4 uma mudanca de narrativa e de paradigma: os participantes encontraram
interlocutores, que ndo eram pesquisadores convencionais que estavam querendo falar pelos
ciganos ou ocupar os seus lugares de representagdo e de interlocucéo, apagando suas vozes e
invisibilizando seus olhares. Mas um pesquisador kalon, que conhece a ciganicidade, suas
maiores alegrias e piores dores, mas que teve uma orientagdo tedrica que incentivou tal
configuracdo; e uma equipe de audiovisual que estava de fato disposta a ouvi-los e a considera-
los como sujeitos dessa enunciagdo e das enunciagdes das politicas publicas oficiais.

Talvez, esta seja uma tatica dos participantes ciganos, que buscam auxilio académico
para legitimar e potencializar os seus lugares de interlocu¢do nos atos enunciativos que
participam, ampliando assim a cota de poder simbélico que dispdem para efetivar negociagoes
de suas demandas sociais, politicas, culturais e econdmicas; a0 mesmo tempo, legitimam e
fortalecem o poder de denuincia e combate aos preconceitos, racismos, exclusdes, perseguicdes
e outros dramas que historicamente sofreram e sofrem.

As linhas que seguem, se configuram como o resultado do nosso esforgo para garantir a
participacdo de pessoas ciganas brasileiras e portuguesas na produgdo de um conhecimento
emancipador, calcado na solidariedade (Santos, 2002), de maneira a oportunizar articulagdes
enunciativas em que elas pudessem expressar livremente suas falas e deixassem explicitas as

demandas que considerassem importante serem analisadas no ambito da comunicacdo para as
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politicas pulblicas de salde destinadas para si mesmas. E, neste processo, perceber as
desigualdades sociais e raciais ai estabelecidas e denuncia-las.

Importante pontuar que a maioria dos nossos interlocutores da pesquisa de campo eram
da etnia kalon. Dos 45 participantes diretos, apenas trés brasileiros eram da etnia Rom. Mas
muitas de nossas inferéncias, analises e correlag@es, ndo se limitam a essa etnia, podendo ser
aplicaveis também a outras etnias ciganas como os Rom e os Sinti, da mesma forma, como,
guardadas as devidas proporcionalidades, podem ser aplicaveis a minorias étnicas em situagdo
de exclusdo e desigualdade social ou em periferia discursiva, caso de todas as populagdes que
sdo geridas pelo Departamento de Gestdo Estratégica e Participativa (DAGEP) do MS (Mato
Grosso do Sul), a exemplo da populagdo LGBTQ (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis,
Transexuais ou Transgéneros e Queers), os povos do campo, das aguas e das florestas, de
matrizes africanas, como quilombolas e de terreiros ou os proprios povos indigenas, que nao
estdo neste departamento, mas na Secretaria de Atencéo a Salde Indigena (SESAL).

Cabe ressaltar, que para além das vozes ciganas, o trabalho é constituido por outras
vozes: as fundadoras das epistemologias, teorias e metodologias; as vozes que imprimiram sua
marca através da orientacdo académica e cientifica, no Brasil e em Portugal; as vozes de
profissionais de salde que atendem a populacdo cigana e as de profissionais ligados a
organizages da sociedade civil. Fontes importantes para a compreensao dos contextos da salide
cigana, elas tém o seu destaque merecido neste trabalho, mas ndo hierarquicamente, de forma
superior as vozes ciganas; e sim num patamar de horizontalidade.

Passamos agora a apresentar o modo como articulamos o trabalho, organizado em cinco
capitulos. No capitulo introdutério “Pode o cigano falar e ser ouvido?”, trazemos seis cenarios
e objetivos que conformam a estrutura geral da tese: 1) No descomeco era o verbo: para uma
semiologia da in(ter)vencéo cigana (Objeto Tedrico); 2) Isto (ndo) é um cigano? (!) (Objeto
Empirico); 3) Nos Labirintos dos Sentidos: uma possivel amarragdo das cordas (arranjos
tedricos-metodol6gicos-epistemoldgicos); 4) O Campo da Comunicacdo & Salde e a
problematica da relacdo ciganos e salde (problematica aplicada); 5) Do outro lado da Linha
Abissal: comunidades ciganas e a exclusdo social (justificativa); 6) Entre objetos e objetivos:
retalhos do ‘eu-outro-mundo’ (trajetdria do pesquisador).

No segundo capitulo, “Constelagdes Conceituais e Arranjos Epistemologicos: os modos
de olhar e criticar e os modos de agir e fazer”, trazemos a configuracdo epistemologica
articulada numa multirreferencialidade de saberes e uma fundamentacéo tedrica hibrida, que se
ancora em trés ramos principais: 1) A proposta anticolonial, anticapitalista e antipatriarcal de

Boaventura de Sousa Santos, que propde um novo modo de producdo do conhecimento, as
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Epistemologias do Sul (2010, 2017), assumido radicalmente nesta pesquisa, cujo enfoque esta
na valorizagdo, validagdo e dialogo com os conhecimentos e saberes de povos, grupos e
comunidades excluidos pelos processos de colonialismo-capitalismo, mas que ainda assim,
mantém identidades de resisténcias e modos alternativos de vida a estes sistemas opressores.
De posse de seu acervo conceitual, que conforma uma sociologia das auséncias e das
emergéncias, realizamos uma experimentacdo pratica do conceito operacional de traducéo
intercultural e traduco interpolitica entre comunidades ciganas brasileiras e portuguesas. O
olhar critico de Santos a globalizagdo neoliberal que se efetiva com discursos e ares de pos-
modernidade e multiculturalismo, mas que, contraditoriamente, mantém ainda sistemas de
hierarquizagdo social de exclusdo e desigualdades, nos ancora a compreensdo de que as
comunidades ciganas sdo afetadas por esses dois sistemas, adensando a justificativa da
pesquisa. 2) Os Estudos Culturais (EC), que percebem a comunicagdo como um produto
simbolico que se configura nas relagdes interculturais, zonas fronteiricas de contatos e disputas
(Canclini, 2004), sendo permeada por multiplos fatores e fontes de mediagGes como a cultura,
a religido, a histéria, as motivacOes e 0s interesses, as relagdes pessoais e grupais, as
competéncias, as nomeacOes e classificagBes, as instncias, os campos, os dispositivos e
praticas, enfim... (Araujo, 2002). Além do que, os estudos culturais revelam os meandros dos
processos identitarios, deslocando a centralidade do sujeito e da identidade como questdes
naturalizadas, essencializadas, fixas e imutaveis, para entendé-las enquanto construcdes
fragmentarias que se realizam em processos culturais e sociais de diferenciagdo (Hall, 2003;
Barbero, 1993 e Bhabha, 1998). Partir desta ética nos permite compreender o carater politico
das identidades ciganas e suas estratégias de resisténcias identitarias como saberes,
conhecimentos, ou bens simboélicos em disputa, que interferem no lugar de interlocucéo que
ocupam no mercado simbolico das politicas puablicas de satde. 3) A teoria da produgdo social
dos sentidos, que nos traz a compreensao da comunicagdo como uma questdo multidimensional,
multirreferencial e multilinear que permeia um circuito produtivo manifestado por meio de
redes discursivas e discursos concorrentes (Pinto, 2002). Este mercado simbdlico (Araujo,
2002), é composto por trés movimentos estratégicos: a producédo ou elaboragéo, a divulgacao
ou circulacdo e o consumo ou apropriacdo, espacos interligados, contextuais, movedicos e
porosos, onde multiplas vozes entram em disputas pelo poder simbodlico, o poder de “fazer ver
e fazer crer” (Bourdieu, 1998). Essa teoria possibilita uma critica as politicas publicas na area
da saude para os ciganos, entendendo que enquanto manifestadas pela préatica da comunicagao
social, elas s6 se concretizam, de fato, quando atendem aos trés ciclos comunicativos, sendo

apropriadas pelas pessoas ciganas o que, normalmente, ndo ocorre, visto que este Gltimo
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processo, na maioria das vezes é negligenciado, tanto no campo da satde publica, como no
campo da comunicagdo e o resultado é que as pessoas ciganas sdo alijadas do processo
comunicacional envolvendo as politicas destinadas a si.

No capitulo 3, “Arranjos metodoldgicos: modos de emergir, fazer e traduzir”,
destacamos os caminhos percorridos em termos de eleicdo e aplicagdo de métodos, conceitos
operacionais e metodologias. Explicitamos nossos modos de fazer e produzir, que se pautou por
um modelo hibrido e ancorado na multirreferencialidade de saberes, a comegar por uma mescla
entre pesquisa bibliogréafica e documental, focadas nos assuntos relacionados as comunidades
ciganas no Brasil e em Portugal. A partir das Epistemologias do Sul, apresentamos os modos
de articular e emergir o conhecimento a partir do Sul e com o Sul, trazendo elementos e
conceitos do campo das sociologias das auséncias e das emergéncias, além do enfoque na
impossibilidade de uma teoria geral, remetendo-nos ao trabalho de tradugdo intercultural e
interpolitica.

Neste capitulo, mostramos como a Semiologia pode contribuir para a emergéncia de
vozes e discursos ausentes da salde cigana, apresentando os modos de perceber a comunicagdo
como um mercado simbdlico, que passa pelos sentidos sociais, o conceito de lugar de
interlocucdo, o reconhecimento dos contextos como condic¢Oes de produgdo e a possibilidade
de compreender a disputa dos sentidos sociais entre posicBes discursivas entre o centro e a
periferia. Construimos uma ancoragem metodoldgica de intervencdo na realidade social
estudada, que utilizou elementos de uma metodologia filmica antropoldgica (Rouch, Mac
Dougall e Ramos, 2005), se ancorando em recursos de uma observagdo participante.

Destacamos a possibilidade de realizagdo de um mapeamento do movimento politico
cigano nos dois paises, a partir da elaboracéo e aplicacdo de uma matriz filmica intercultural
para emergéncia das vozes e discursos ciganos, para traducdo intercultural e interpolitica e
analise semioldgica, por meio do levantamento dos fatores e fontes de mediacéo via
audiovisual. Executamos a experiéncia de criar canais de escuta aprofundada que possibilitaram
a traducdo intercultural e interpolitica entre ambos, fortalecendo suas lutas locais, enquanto
grupos transnacionais que produzem conhecimento anticoloniais.

No capitulo 4, “O universo cigano: os contextos de apropria¢do das politicas piblicas
de satde”, nos aprofundamos nos contextos da satde cigana, tanto no Brasil, quanto em
Portugal a partir, principalmente, das pesquisas bibliogréaficas, documentais e de campo.
Buscamos elencar as determinagdes sociais da salde, comegando pelo histérico de dramas e
sofrimentos, denunciando exclusfes, persegui¢des, racismo e anticiganismo, estigmas,

estereotipos, enfim, mostrando que no ocidente, incluindo Brasil e Portugal, as comunidades
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ciganas, de uma forma em geral, sempre estiveram do lado de l& da Linha Abissal (Santos,
2002).

Aqui apresentamos contextos macropoliticos do colonialismo e das politicas
persecutorias, desde a chegada na Europa aos dias de hoje, mostrando que o anticiganismo foi
uma constante nas politicas coloniais no Ocidente, inclusive o processo de deportagdo dos
ciganos de Portugal para o Brasil. E evidenciamos que essa perseguicao faz parte das cicatrizes
dos sentidos (Araujo, 2002), da memdria discursiva cigana que tem as perseguicdes como um
elemento comum, seja no Brasil, seja em Portugal.

Onde apresentamos 0 mapeamento das leis e politicas publicas para ciganos,
documentos e principios do SUS (Sistema Unico de Saude), no caso de Brasil e do SNS
(Sistema Nacional de Sadde), em Portugal; situando condi¢Ges sociais de vida, educagdo,
habitacdo, trabalho, cultura e infraestrutura em que vivem atualmente as comunidades romani
brasileiras e portuguesas. Neste capitulo trouxemos 0s contextos existenciais, apresentando o
universo cigano pela filosofia Kalon e seu sistema de aco e organizacio social. E o topico em
que discutimos a producéo social da ciganicidade, para na sequéncia apresentar 0 modo como
as nomeacdes e a ciéncia criaram ou reproduziram racismos e estere6tipos contra as pessoas
ciganas.

Trabalhamos a identidade e a cultura como questdes politicas, apresentando episédios
que ocorreram no campo da pesquisa e que comprovam a pertinéncia da utilizagdo da identidade
como uma estratégia politica. Aqui apresentamos a filosofia (de vida) cigana e o sistema laje
no mui: a tradi¢do kalon, que formam os pilares de seus modos de olhar e ver 0 mundo e
cadigos culturais basilares em um sistema de ag¢do e organizagao social, denominado “viver em
poesia”, cujo enfoque esta na familia como uma instancia do viver e nos velhos como simbolo
de poder. E onde apontamos 0s contextos situacionais, as condicBes de vida e satde das
comunidades ciganas nos dois paises, com enfoque na habitacdo e saneamento basico, na
educacdo e trabalhos formais.

No quinto e Gltimo capitulo, “Condi¢des e sentidos da saude cigana”, nos despedimos
dessa enunciagdo, apresentando algumas condi¢des e sentidos da salide cigana no Brasil e em
Portugal, a comecar pela falta de indicadores e dados de salde nos sistemas de satide do SUS e
do SNS. Neste sentido, privilegiamos as vozes ciganas e dos profissionais e gestores de saude
para apresentarem questdes gerais, enfoco no racismo institucional e estrutural na satide como
um problema comum nos dois paises. Enfocamos nas auséncias e as emergéncias da salde
cigana no Brasil e em Portugal, sendo que neste ultimo, enfocamos no caso da Comunidade

Nova Canad e sua relagdo com a UBS (Unidade Bésica de Saude) da Rota do Cavalo. E, para
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encerrar, reorganizando ideias, reapresentamos principais problematicas e as reflexdes que

giraram em torno delas ao longo do texto e nossas consideragdes finais.

Cenério 1 - Retalhos do eu-outro-mundo: o cigano pesquisador

Os malles communicados / sdo sentidos por
metade / mas aqueles reprimidos / Estragam sem
piedade? (Cancioneiro dos Ciganos in MORAES

FILHO, 1981, p. 59).

O verso acima faz parte do Cancioneiro popular cigano (Moraes Filho, 1981) e revela o
qudo importante € a comunicagdo para nds seres humanos, condenados, inevitavelmente, a
passar por sofrimentos ao vivermos neste "mundo absurdo™ (Camus, 2009). O entendimento da
poesia cigana é o de que ao serem compartilhados em comunidade, os sofrimentos sdo aliviados.
Esta concepgdo ndo diz que a comunicagdo vai resolvé-los, mas argumenta que o ato de
(d)enuncia-los alivia metade do sentimento negativo que possam causar.

Quando propus investigar as mediagfes e dispositivos de comunicagdo nas politicas
publicas de salde para ciganos, 0 que mais me motivou foi justamente comunicar os males e
denunciar os dramas e sofrimentos que as pessoas ciganas sofreram e sofrem, porque do mesmo
modo sdo as dores que também sinto, desde quando fui gerado na barriga de uma Kalin
("cigana" na lingua Kalé Romand), Rita Irani® e nasci (1980) no municipio de Tangara da Serra
(Mato Grosso, a 240 km da Capital). Mais do que uma trajetéria académica ou profissional, a
escolha em estudar esse universo é uma busca pessoal, ainda que essas trés dimensdes
reverberem em um constante dialogo interno, ressoando as multiplas vozes que me habitam.

Minha ciganicidade foi herdada no convivio com uma comunidade Kalon formada por
aproximadamente 800 pessoas que vivem entre os Estados de MT, Minas Gerais (MG), Goias
(GO), Mato Grosso do Sul (MS) e Paré (PA). Foi nesta cultura que me criei, sendo educado nos
mitos e rituais, nas histdrias e rotinas, fundamentalmente, no espago coletivo. Sempre morando
em casas fixas (ainda que existam parentes que continuem no estilo de vida nédmade e tenha
visitado e dormido em acampamentos), conhego e vivencio de perto os problemas e prazeres,

preconceitos e saberes do universo romani.

2 MORAES FILHO, Mello. Os ciganos no Brasil e Cancioneiro dos ciganos. Belo Horizonte / Séo Paulo, Editora
Itatiaia / Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1981. Reconquista do Brasil, 59.

3 Ha uma ddvida se meu pai é meio cigano. Meus avos maternos, Ranulfo e Alda, afirmavam com absoluta certeza
que meu avd paterno, Laurindo era também cigano e ele inclusive falava a chib. De qualquer modo, apés mais de
40 anos de convivéncia, com certeza tornou-se um kalon. Como o matriménio também é uma forma de alianga
social, meu grupo paterno se aproximou do materno criando um forte entrelagamento.
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Diferentemente da maioria das pessoas ciganas ao redor do globo que ndo tiveram a
mesma oportunidade, a educagdo formal é um tema presente em minha vida, gragas ao meu pai,
Aluizio, que é professor (Graduagdo em Letras) e nos incentivou a estudar (eu e minha irma
Erlaine). Ap6s o casamento, minha mae, que tinha apenas a alfabetizacdo, voltou a estudar e
graduou-se em Pedagogia, tornando-se a segunda cigana do nosso grupo a concluir o ensino
superior. Ambos foram aprovados como professores concursados da rede estadual de ensino de
MT, onde se aposentaram. Eles fizeram parte da direcdo do Sindicato dos Trabalhadores e
Professores do Estado (SINTEP-MT), de maneira que o ativismo da luta politico-sindical e o
tema educacédo foram uma constante em nossa casa.

A opcédo em cursar Jornalismo (1998 a 2002) na Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT), em Cuiab4, foi uma adequacgdo ao interesse que desenvolvi pela literatura e poesia,
manifestado precocemente antes de aprender a ler aos quatro anos. O tema "ciganos" passou
ileso na graduacdo. Mesmo tendo sido bolsista de iniciacdo cientifica do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq) — a época participava de um projeto com
indigenas Chiquitano —, ndo pensei em estudar meu préprio povo, um insigth que so fui ter apos
entrar no mestrado. Antes de partir para a pds-graduacéo, cursei durante seis semestres o0 curso
de graduacdo em Ciéncias Sociais na UFMT.

Na Capital do Estado de MT, vivi até 2012 onde exerci a profissao de jornalista, focado
nos setores de cultura e de politica. Atuei como repérter do caderno de politica do Jornal A
Gazeta (principal impresso local), assessor de imprensa da deputada estadual, Ana Carla Muniz
(Partido Popular Socialista) e assessor de comunicacdo da Secretaria de Estado de Educacéo
(SEDUC-MT entre 2003 e 2006). Por meio deste ultimo lugar de fala, me aproximei da préatica
de assessoria de comunicacéo e da gestdo em educagdo publica, o que me permitiu estabelecer
uma ponte para estudar o tema no Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo (PPGE) da
instituicdo, que ministrava as formagdes continuadas da rede estadual de ensino.

Ingressei no PPGE em marco de 2007, pesquisando o poder na educacdo escolar
indigena Xavante. O despertar veio ap6s seis meses, quando troquei de tema. Fui acolhido no
Grupo de Pesquisa em Educagdo Ambiental (GPEA), que é coordenado pela professora doutora
Michéle Sato e possui um movimento critico, aberto e inovador que trabalha as questdes
ambientais aliada as culturais, dialogando com os saberes de povos tradicionais e culturas
minoritérias, como ciganos, quilombolas, indigenas, LGBTs (Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Travestis e Transgéneros), povos das &guas e florestas... Um lugar que abriu caminhos para
defender uma dissertagdo, com o titulo: "A Liberdade na Aprendizagem Ambiental Cigana dos

Mitos e Ritos Kalon", pesquisando a educacdo ndo formal e mitol6gica Kalon, a partir de uma
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pesquisa de campo (etnogréfica e participante) que ocorreu com as pessoas do meu préprio
grupo, especificamente com as 96 familias que viviam a época em Mato Grosso.

O dialogo que estabeleci teve como ancoragem a fenomenologia do imaginario (com
foco nos quatro elementos de Gaston Bachelard e énfase no fogo), o que proporcionou uma
viagem pela liberdade da aprendizagem ambiental cigana, "manifesta no culto a vida e na
aceitacdo absurda do destino humano, que oscila ora ofertando temperos e sabores da comida
farta nas festas de casamentos, nascimentos, aniversarios e batizados; ora nos dissabores,
problematicas, sofrimentos, traumas e dores trazidos pelas doencas e mortes” (Silva Janior,
2009, p. 10). Mas, trabalhar cientificamente com o meu préprio povo nédo foi e nunca serd uma
tarefa facil. Na dissertacdo, anunciava que aquela tessitura nascia também "da busca por
evidenciar limites, na tentativa de esbogar uma visdo critica da cultura cigana” e assim também

ocorre neste doutoramento, visto que:

[...] impossivel falar da condicdo humana — de poesia —, que é multipla e
complexa, sem que isso ndo cause ambiguidade negagdo, afirmacéo, r-
existéncia. Imagina falar da minha propria identidade Kalon? Esta tarefa
tornou-se pra mim um ato nevralgico, porém, fascinante, que significou uma
dupla consciéncia: em primeiro lugar que mergulhei no mais profundo do meu
ser, nas minhas raizes. Em segundo lugar, que a responsabilidade de
reapresentar algo ou expor essa esséncia é uma tarefa extremamente dolorosa
e espinhosa, baseada numa vontade de traduzir algo, que talvez seja
intraduzivel, na medida em que ecoam desertos aridos, tragédias mitoldgicas,
ou os mistérios da vida. (SILVA JUNIOR, 2009, p. 37)

A "tragicidade deste ato revela-se, na medida em que, ao falar da minha cultura,
enquanto “sujeito-objeto” de pesquisa, estou representando meu povo, sua trajetoria, lutas e
expectativas" (Silva Janior, 2009, p. 45). E nesse sentido, é preciso dizer que, assim como no
mestrado, no doutorado também senti "dificuldade em realizar o movimento de distanciamento
do tema investigado, pressuposto da monocultura do saber, tendo na maior parte das vezes um
olhar de maravilhamento". E para dar conta de cumprir a constru¢do do cenario empirico e
tedrico dentro dos parametros exigidos pela academia, assim como na dissertagéo, aqui também
privilegio um recorte que reconhece trés dimensdes: "o0s espacos identitarios subjetivos de cada
sujeito — Eu; as lutas das tribos, guetos ou grupos — outro; e a capacidade inventiva de perceber
0 mundo para além de nossas préprias lutas, assumindo o tecido emaranhado do mosaico
internacional — Mundo" (Silva Janior, 2009).

O conceito de Eu-outro-mundo é ancorado por Merleau-Ponty (2000) e foi fundamental
para estabelecer um dialogo aberto, para vencer os conflitos e traumas entre o ser pesquisador

e 0 ser pesquisado. A légica por tras desta nogdo é a de que s podemos existir enquanto
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pessoas, constituindo identidade prépria enquanto individuo, caso tenhamos um outro, um
universo social e cultural (pai, mée, familia e identidade coletiva de um grupo social) para nos
espelharmos. Um mundo que também se expressa fisico-espacialmente, compondo-se de todas
as condicdes propicias e adequadas para que possamos viver. Como pontua M. Ponty (2000), o
corpo humano esta pleno de simbolismo e ao mesmo tempo esclarece-se pela linguagem,
confirmando, que ela também € corpo e aberto. E isso significa dizer, que o nosso corpo é o
intermediario do mundo e o mundo é intermediado pelo corpo.

Nesta compreensdo, por meio deste trabalho, 0 meu corpo expressa o ser cigano que
necessita manter, o "viver em poesia cigano" como guia e fonte de estranhamento e
aproximacao, por isso vai em busca do ser pesquisador, tentando avangar nessa conquista de
manutencdo da cultura e da identidade cigana Kalon, que nédo é apenas uma conquista sua, mas
também uma conquista para as diferentes comunidades ciganas espalhadas pelo Brasil, Portugal
e mundo afora. Um cigano que ocupa o papel de pesquisador aberto ao aprendizado e ao dialogo
académico-cientifico, que respeita suas regras e limites, mas sabe de que lado esta e deixa isso
muito bem explicito: o lado dos ciganos.

Na esteira dessas ponderacdes, este espaco de contextualizagdo existencial e situacional
(Araujo, 2002) do pesquisador permite algumas reflexdes epistemolégicas, a exemplo da
relagdo entre pesquisadores e grupos sociais, que se traduzem em varias camadas de relagdes:
orientador x orientando, sujeito x objeto, saber cientifico x outros conhecimentos e se
configuram por relacGes de poder que estdo entrelacadas e sdo contraditérias, conflituosas e
desiguais. Comecamos a fazer essa reflexdo no tépico anterior, ao trazermos o0s
questionamentos de Spivaki (2010), de Araujo (2002) e Araujo & Cardoso (2007), acerca dos
lugares de interlocucdo sempre periféricos que as populagbes excluidas e em situacdo de
desigualdade social ocupam nos discursos ocidentais, incluindo ai a producéo de conhecimento
cientifico de pesquisadores que os investigam. De fato, ndo cometer violéncia epistemoldgica,
tomando o cuidado de criar espacos de fala e escuta aprofundada para que as pessoas ciganas
tivessem o direito de falar, ser ouvidas e se autorrepresentarem neste trabalho, como recomenda
Spivaki (2010) e Araujo & Cardoso (2007) requereu cuidados redobrados e outras reflexdes.

Santos (2002, p. 17), destaca que "ndo é tarefa facil aceitar que na critica ha sempre algo
de autocritica”, o que torna a pratica da autorreflexividade um exercicio nevralgico que traduz
limites e dificuldades para os pesquisadores, para 0s grupos sociais e para a propria producdo
de conhecimento. Um desses limites é o afastamento da ciéncia dos problemas enfrentados

pelas pessoas em suas vidas. Essa ponderacgéo remete a outra questdo que tem sido abandonada
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no fazer cientifico: "a ideia de que o cientista social ndo pode impor as suas preferéncias

normativas por carecer de um ponto de vista privilegiado para o fazer" (Idem, p. 17).

“A pergunta que sempre serviu de ponto de partida para a teoria critica — de
que lado estamos? —tornou-se para alguns uma pergunta ilegitima, para outros
uma pergunta irrelevante e para outros, ainda uma pergunta irrespondivel (...)
se alguns, por acharem que n&do tém de tomar partido, deixaram de se
preocupar com a pergunta e criticam quem com ela se preocupa, outros, talvez
a geracdo mais jovem de cientistas sociais embora gostassem de responder a
pergunta e tomar partido, veem, por vezes, com angUstia, a dificuldade
aparentemente cada vez maior, de identificar as posi¢es alternativas em
relacéo as quais haveria que tomar partido”. (SANTOS, 2002, p. 17)

Tomar partido, enunciando de que lado estou como cigano e pesquisador, é crucial e
ajuda a perceber os deslizamentos e deslocamentos entre as narrativas das multiplas identidades
(Hall, 2003) que compBem o meu ser, a comecar pela cigana, que compartilho com aqueles a
quem pesquiso. Sendo um cigano, subjetivamente, sou "objeto" da minha prépria pesquisa?
Para iluminar esta questdo, como Santos (2002, p. 248) reconheco que todo “"conhecimento
deve-se traduzir em autoconhecimento” e, todo "desenvolvimento tecnoldgico deve traduzir-se
em sabedoria de vida". Nao tenho a pretensdo de continuar aprofundando nestas questdes. Mas
é importante estabelecé-las, na medida em que o saber esté vinculado a linguagem e as relacdes
sociais que se estabelecem entre sujeitos pesquisadores e pesquisados.

Considero que o pesquisador é um fator de mediacdo muito forte da pesquisa que conduz
e 0s textos e discursos que a partir dela produz (Garcia, 2016) e, levo em conta que a tdo cara
"neutralidade cientifica" da linha positivista h4 muito ndo passa de uma falacia que as ciéncias
sociais, criticas ja superaram na medida em que é impossivel haver isengao frente a qualquer
"objeto" de estudo, ainda mais sendo este "objeto", os ciganos, "sujeitos" que possuem
identidades culturais e modos de vida e organizagdo social diferentes das na¢des ocidentais.

Assim, oscilo entre duas posi¢es nesse texto: ora falando na primeira pessoa do plural,
em respeito as multiplas vozes que compdem qualquer discurso, ja que aqui mantemos um
dialogo polifonico e dialdgico (Bakhtin, 1981); e ora falando na primeira pessoa do singular, j&
que esse lugar de fala e interlocugdo permite expressar a experiéncia do cigano e do pesquisador
e de quem atua e produz conhecimento na area da Comunicacdo & Saude (C&S) ha seis anos.
Mas, voltando a trajetdria pessoal, ap6s o despertar para a cena académica, percebi que a luta
pela defesa dos direitos das comunidades ciganas ndo poderia ficar restrita a ela, ao que comecei
um caminho no sentido de aliar a trajetéria pesquisadora a militancia. Este movimento comegou

apos o inicio do mestrado e continua até hoje, ocorrendo por meio de dois processos:
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a) Ativismo politico: comecei a representar as comunidades ciganas em movimentos
populares e de controle social articulados pela sociedade civil organizada, como o
Grupo de Trabalho e Mobilizagdo Social (GTMS) em MT, que reunia representantes
de quase 40 movimentos sociais para discutir e acompanhar politicas publicas
estatais de interesses em comum, que afetavam a todas elas, como 0 Zoneamento

Socioecondmico Ecoldgico do Estado;

b) Arte engajada: dei vazdo a uma intensa manifestagdo artistica, com a tematica
cultural cigana, que se desdobrou em contos, poemas e artigos, desenhos e telas, um
video documentario, denominado “E Kalon: Olhares Ciganos" (2011, 35 minutos) —
aprovado e financiado pelo Fundo Estadual de Cultura de MT, do qual fui diretor,
roteirista e montador; e a produ¢do do radioconto "Contos ciganos: Roda de Fogo e
o Desafio da Princesa”, que venceu o concurso "Nossa Onda" do Ministério da
Cultura (MinC), em 2011 e foi distribuido para 52 radios educativas e comunitarias
brasileiras.

Mesmo tendo ingressado na area académica, na producéo artistica e na militancia, nunca
abandonei o mercado da comunicagéo social — jornalismo, sempre focando nas areas de politica
e cultura. Entre os trabalhos realizados na é&rea politica constam: assessorias de imprensa a
deputados estaduais e campanhas para candidatos ao governo de Mato Grosso (2010) e as
prefeituras de Cuiaba (2012), Rondondpolis (2004) e Campinas (2004). Na area cultural, fiz
uma especializacdo em cinema e audiovisual (Universidade de Cuiab4, 2006-2007) e me
aprofundei nesta area, sendo produtor e assessor de imprensa do Festival de Cinema e video de
Mato Grosso durante cinco anos (2007 a 2011). Produzi ainda roteiros para um curta-metragem
(Dom Aquino Correia - O Poeta da Esperanca) e trés videos: "Africanidades em Cuiaba" e
"Verddo, Memédrias e Demoligdo" que foram aprovados pelo Fundo Estadual de Cultura de MT;
e "Juina - Triplice Confronto", que venceu o concurso "Microprojetos da Amazonia Legal
(2011), um edital do Ministério do Meio Ambiente (MMA).

No ano de 2012, tive aprovado um projeto no edital Etnodoc de filmes curtas-metragens
etnograficos para salvaguarda do patrimdnio imaterial, um concurso realizado pelo Instituto do
Patrimé6nio Histérico Nacional (IPHAN) em parceria com o Ministério da Cultura e financiado
pela Petrobras. Eram 890 projetos concorrentes e fui um dos 15 premiados. Com o recurso do
prémio produzi a pelicula "Manoel Chiquitano Brasileiro" que aborda a temética dos indigenas

chiquitanos que vivem na fronteira entre Brasil e Bolivia, finalizada em 2013 e exibida em 2014
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e 2015 na grade da TV Brasil, além de ser selecionado na Mostra SESC Amazonia, que
propiciou a sua circulagdo em todas as capitais dos Estados que compdem a Amazonia Legal.

Paralelamente a essas atividades, em 2008 comecei a atuar como docente do curso de
Jornalismo da Universidade de Cuiaba (Unic), de onde sai em 2012 para assumir o cargo de
jornalista do Ministério da Saude, em Brasilia. Na Unic, ministrei disciplinas como "Técnicas
de Reportagem e Entrevista”, "Assessoria de Imprensa”, "Teorias da Comunicagdo",
"Jornalismo Especializado”, "Técnicas de Redagdo 1" e "Trabalho de Conclusdo de Curso".
Também atuei por dois semestres (2010), como professor substituto do curso de Jornalismo da
UFMT, quando ministrei disciplinas como: "Jornalismo Online", "Histéria da Imprensa no
Brasil", "Linguagem de Video" e "Redagao Jornalistica".

Durante os 15 anos de jornalismo, nunca havia trabalhado com televisdo ou a salde, o
que veio a acontecer conjuntamente em julho de 2012, quando tomei posse no cargo de Técnico
em Comunicac¢do Social do MS. Fui lotado na Assessoria de Comunicagdo do gabinete do
Ministro (Ascom/GM), em Brasilia, onde acumulei os cargos de produtor-roteirista e
subcoordenador do nucleo de audiovisual do ministério, que na época atuava também como
sucursal do Canal Saude* no Distrito Federal (DF). Trabalhando no érgdo maximo de gestdo e
financiamento das politicas do SUS até marco de 2014, pude acompanhar de perto a sistematica
do SUS, seus fundamentos, diretrizes, funcionamento, organicidade, formas de financiamentos,
bem como compreender avangos, falhas e desafios.

Naquele lugar, produzi diversos videos institucionais para 0 MS e reportagens para o
Jornal da Salde do Canal Saude, abordando quase todos os principais temas, programas e
politicas pablicas de salde, a exemplo do Programa Mais Médicos, ao qual acompanhei desde
sua implantacdo até o primeiro ano de existéncia, pelo que percorri lugares longinquos como
aldeias indigenas no interior do Amapa (AP), municipios do sertdo mineiro (MG) ou bairros da
periferia de Salvador (Bahia).

Foi como trabalhador da comunicagéo do SUS que tive meu interesse despertado acerca
da salde para a minha prépria etnia no Brasil e, posteriormente, em Portugal, o que sé poderia
ser abordado de forma profunda e andlise critica por meio de uma tese. Me inscrevi e fui
aprovado no Programa de Pds-Graduagdo em Informagdo, Comunicagdo e Saide (PPGICS), da
Fiocruz, um l6cus apropriado para desenvolver uma pesquisa que relaciona ciganos e as
politicas de comunicacéo e saude, dentro da proposta de investigacdo oferecida pela linha de

pesquisa 2 "Informagdo, Comunicacdo e MediagcBes em Saude". Iniciei o curso em margo de

4 Orgao da Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz), com sede no Rio de Janeiro (RJ).
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2014, pelo que solicitei a remogao da Ascom (Assessoria de Comunicacéo Social) em Brasilia
para a Ascom do Nucleo Estadual do MS no Rio de Janeiro (NERJ), onde atualmente presto
servigos ao préprio nucleo e ao Departamento de Gestdo Hospitalar (DGH), responsavel pela
gestdo da rede federal de satde na capital fluminense, que é composta pelos hospitais federais
do Andarai (HFA), Bonsucesso (HFB), Cardoso Fontes (HFCF), Ipanema (HFI), Lagoa (HFL)
e Servidores do Estado (HFSE).

Apesar de curta, a imersdo nos ultimos seis anos como trabalhador do SUS do campo
da C&S foi bastante intensa e se dividiu em dois momentos completamente distintos. Nos dois
primeiros anos, acompanhei a construgdo, elaboragdo e as estratégias utilizadas e questdes
colocadas a partir do ponto de vista do gestor central, encarnado pelo seu ministro. E, nos dois
Gltimos, fui para a outra ponta do SUS: os servicos de salde oferecidos pelas unidades
vinculadas ao sistema diretamente a populagdo e, que enfrenta no cotidiano os principais
problemas e desafios para colocar as politicas publicas de saiide, até mesmo as especificas, em
pratica, buscando a prestacdo de um atendimento com qualidade e inclusdo, equidade e
universalizagéo.

Como no mestrado, no doutorado investigo meu préprio povo, mas desta vez confronto
a identidade cigana em suas varias faces (ativista, artista, pessoa comum que foi criada na
cultura cigana Kalon e ndo Rom, por exemplo) com a identidade de trabalhador da comunicagao
e salde que pesquisa o seu préprio campo de atuacdo profissional e vivencia as questfes e
problematicas dos ciganos, como das politicas de comunicagdo no/do/para o SUS. Desta
maneira, a tese foi construida como um micro dialogo, em que estabeleco com os multiplos
“eus” que me habitam. Ela se inscreve, fundamentalmente, num grande dialogo de muitas outras
vozes do campo da Comunicagdo e Saude, autores e seus conceitos e, mais que isso as proprias
vozes ciganas, que convido a um dialogo equipolente e equivalente (Bakhtin, 1981). Entre essas
vozes, é preciso destacar que uma delas foi fundamental para a amarragdo e a condugdo deste
trabalho: a da minha orientadora, Inesita Soares de Araujo, voz ativa no seu papel institucional

de orientacdo, como fonte da C&S e da teoria da produgdo social dos sentidos.

Cenério 2 - No “descomego” era o verbo: para uma semiologia da in(ter)ven¢io cigana

Uma didatica da invencgéo

No descomeco era o verbo.

S6 depois é que veio o delirio do verbo.

O delirio do verbo estava no comego, la
onde a crianca diz: Eu escuto a cor dos
passarinhos.

A crianca ndo sabe que o verbo escutar ndo
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funciona para cor, mas para som.

Entdo se a crianga muda a fungdo de um
verbo, ele delira.

E pois.

Em poesia que é voz de poeta, que é a voz
de fazer nascimentos —

O verbo tem que pegar delirio.

Manoel de Barros®

Para adentrar de forma inédita no universo cigano, a maneira de Manoel de Barros,
propomos "descomecgar” as visdes naturalizadas sobre as comunidades ciganas, que sdo
carregadas de preconceitos, estigmas, esteredtipos e racismo. Os roteiros para esta jornada as
“avessas” serdo construidos por meio de uma nova in(ter)vengdo da prdpria nogdo
(inter)cultural, anticolonial e semioldgica da palavra/identidade “cigano"; na compreensdo de
que este termo ndo da conta de representar, se ndo de forma caolha ou miope, os inimeros
grupos e culturas espalhados pelo mundo que nele estdo conjuntamente nomeados, sem
homogeneiza-los ou padroniza-los.

Diferente do que faz crer a historiografia moderna ou as representagdes do senso
comum, que permeiam a midia e a literatura; ao mencionarmos "ciganos", ndo estamos falando
de personagens de lendas populares ou fantasias de carnaval ou pior ainda, de vagabundos,
trambiqueiros, mendigos ou criminosos perigosos (ladrdes, sequestradores, furtadores etc.).
Estamos propondo um diélogo cientifico inovador e dialégico (Bakhtin, 1981), com seres
humanos, cujos ancestrais comegaram a chegar a Europa provavelmente por volta do século X,
em sucessivas ondas migratérias, primeiro na Grécia e paises Balcanicos e depois se espalhando
por todo o continente, incluindo Portugal (Século XV), de onde vieram, em sua maioria,
deportados para o Brasil a partir do século XVI.

Falamos de uma infinidade de pequenas e médias comunidades pertencentes a trés
grandes grupos étnicos, os Rom, os Sinti e os Kalon, que por sua vez formam inimeros
subgrupos que estdo espalhados por todos os continentes e quase todos os paises e juntos somam
cerca de 12 a 15 milhdes de pessoas. Populagfes que possuem em comum um histérico de
sofrimento e de conflitos com sociedades majoritarias e Estados-nagdes onde vivem, que
sempre 0s trataram como estrangeiros ad eternum. Ou seja, nunca os reconheceram como
cidadéos de pleno direito, executando permanentes politicas excludentes e persecutdrias que,

entre outras, se manifestam por rejei¢des abissais (Santos, 2002), assassinatos e castigos fisicos,

5 Acesso disponivel em: https://pensador.uol.com.br/frase/OTgwMzE3/
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racismos e discriminacdes (Moonen, 2011 e Silva Janior, 2009), problematicas que se traduzem
em pobreza e desigualdades sociais e raciais, segregacao e excluséo generalizadas.

A forma secular de exotizagao e estrangeirismo dos romani pode ser exemplificada com
0 caso de Portugal que, apesar de ter por volta de 100 mil ciganos e ciganas, constituindo-se
como a minoria étnica mais numerosa e excluida do pais, dispde de apenas um departamento,
0 Nucleo de Apoio as Comunidades Ciganas (NACI), que é vinculado ao Alto Comissariado
para as Migracbes (ACM), para fazer o didlogo e gerir politicas publicas destinadas a estas
comunidades. Ou seja, 0 Estado portugués continua privando-os de exercerem os seus direitos
cidaddos, inclusive na area da salde. Estudos realizados pela Rede Europeia Anti-Pobreza -
Portugal (REAPN Portugal, 2009) apontam que as pessoas ciganas portuguesas vivem em
média 18 anos a menos que a populagdo portuguesa no geral.

Falamos de comunidades que apesar de todas essas problematicas, criaram sofisticadas
taticas e saberes, que lhes permitiram resistir, mantendo modos de ver e identidades culturais
préprias, bem como modos de viver e organizagles sociais alternativas ao estilo de vida
ocidental (Silva Janior, 2009 e 2015); mas que até muito recentemente viveram extremamente
fechados e afastados das instituicdes estatais devido ao historico de sofrimentos e excluséo, que
do ponto de vista da comunicacéo se efetiva por meio do silenciamento e da invisibilidade e do
pondo de vista da saude publica, se expressa pelo negligenciamento e iniquidades.

Todavia, nos contextos de implantagéo das sociedades democréticas, da emergéncia dos
Direitos Humanos ap6s a Il Guerra Mundial; e diante da necessidade implacavel de sobreviver
em contato mais proximo com as sociedades majoritarias num mundo globalizado; militantes
ciganos de varios paises europeus comegaram a se organizar politicamente, articulando
movimentos politicos nacionais e langando as bases para estabelecer um movimento cigano
politico transnacional, no intuito de para mudar tais realidades e também alcancgar a inclusdo
social e a cidadania plena. Aliados a ativistas de organizages ndo governamentais e 6rgaos
internacionais de defesa dos direitos humanos, ativistas ciganos brasileiros e portugueses
passaram a pressionar seus governos a buscarem solucdes para a exclusédo romani.

Tanto no Estado lusitano como no brasileiro — onde chegaram deportados de Portugal a
partir de 1500 e, atualmente somam aproximadamente 500 mil pessoas —, tais reivindica¢des
ecoaram a partir de seus processos de redemocratiza¢do, também fruto de intensa mobilizagdo
popular e social, que apds muitas lutas e embates, tiveram Constituices Federais (1974 e 1988)
promulgadas e estabelecendo direitos e principios basicos para garantir os direitos fundamentais
atodos os cidaddos, independente de origens étnicas, opcoes religiosas ou sexuais. Desde entéo,

ambas as nagdes iniciaram um processo de implantagdo de politicas publicas de integragdo em
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varios setores sociais como salde, educacéo, trabalho, habitacéo, lazer, entre outros, abarcando
os diferentes grupos periféricos, incluindo ai as minorias étnicas ciganas.

Instituido pelo artigo 196 da Constitui¢do Federal e regulado pela Lei 8.080 de 1990, o
Sistema Unico de Satide (SUS); bem como o Sistema Nacional de Sadde (SNS), criado em
1979, sdo exemplos de macropoliticas publicas que abrangem as comunidades romani nos dois
paises. Tomando por base principios como a universalidade, a integralidade e a equidade,
instituicdes e agentes do SUS e do SNS normatizam o atendimento &s comunidades ciganas nos
servicos de salde, teoricamente reconhecendo e dialogando com suas especificidades culturais
e tradigdes. Opera aqui o principio da emancipagéo social (Santos, 2007), que vendo um efeito
de desigualdade, busca soluciona-lo, equilibrando por meio de politicas especificas.

O Ministério da Saude (MS) brasileiro, por exemplo, criou em 2007 a Politica Nacional
de Gestdo Estratégica e Participativa do SUS® (Participa SUS), coordenada e implementada
pela Secretaria de Gestéo Estratégica e Participativa (SGEP/MS)’. Respondendo aos principios
de acesso, equidade e, principalmente, participagdo, a politica contempla a criacdo de espagos
de dialogo e participacéo social de grupos periféricos, como os povos do campo, das aguas e
das florestas, as comunidades ciganas, as populagdes em situacdo de rua, as comunidades
quilombolas, os povos de terreiros e as minorias sexuais, na formulacao de politicas de sadde.

Dentro da SGEP-MS, cabe Unica e exclusivamente ao Departamento de Apoio a Gestao
Participativa e ao Controle Social (DAGEP) trabalhar com todos esses grupos. Para tanto,
mantém Comités de Salde ou Grupos de Trabalho (GT), mas no que diz respeito ao ambito da
saude cigana, 0 6rgdo ndo criou nem um GT e nem um comité. Cada populagdo tradicional é
regida por uma politica ou um plano nacional especifico, exceto a populagéo cigana. O que o
MS mantém ¢ uma equipe neste departamento que “cuida” das populagdes ciganas, que nos
Gltimos 15 anos manteve apenas um técnico e desde 2017, conta com trés técnicas atuando
sendo que, apenas uma é servidora concursada e as outras duas sdo contratadas por meio da
Organizacdo Pan-Americana de Satde (OPAS).

Foi por meio desta secretaria, que 0 MS publicou a portaria 940 de 2011, atendendo as
comunidades de circo, povos ciganos e populagdes em situagdo de rua, dispensando-os de
apresentarem comprovagdo de endere¢o nas unidades de satide do SUS. Também publicou dois
dispositivos comunicacionais: o cartaz “Povo Cigano — Acesso Humanizado e Acolhedor em

todos os servigos de saude” (2012), que enfocou a divulgagdo da portaria 940; e a cartilha

6 Acesso disponivel em: http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publicacoes/politica_estrategica_participasus_2ed.pdf
7 Acesso disponivel em: http://portalsaude.saude.gov.br/index.php/conheca-a-secretaria-sgep
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“Subsidios para o cuidado a saude do Povo Cigano” (2016), com 44 paginas, que abordou
diversos temas relacionados ndo apenas a satide, mas a cultura, histérico e especificidades das
comunidades Romani. Os materiais foram direcionados aos profissionais de salde.

A Constituicdo Portuguesa de 1976, no artigo 64, traz 0 acesso a salde como um direito
social previsto a toda sua populagdo, tendo por base os principios da universalidade,
generalidade e gratuidade (Gomes, 2014, p. 4). Contudo, o SNS caracteriza-se por um sistema
de saude misto, com diferentes modelos de pagamento, incluindo a gratuidade, no caso de
pessoas com baixa renda. Segundo Ribeiro & Pires (2002, p. 9), 0 aumento da prestagdo e do
cofinanciamento por entidades privadas provocou cisdes no acesso aos cuidados de salde,
levando ao questionamento do imperativo da equidade.

Ja em Portugal, além dos servicos que o SNS oferta a toda populagdo, 0 MS nao
desenvolve politicas especificas para as comunidades ciganas, deixando a cargo do ACM a
responsabilidade de dialogar neste &mbito. O 6rgdo elaborou e gere a Estratégia Nacional para
Integragdo das Comunidades Ciganas 2013-2020, que orienta o Estado portugués nas questdes
ciganas. O documento possui cinco eixos, um deles a salde, destacando a equidade como um
principio geral, "entendida como a garantia de que 0 acesso a prestacdo de cuidados de saude
se realize em condices de igualdade efetiva, portanto, fator de destaque para a implementacéo
de politicas especificas de salde para a populagéo cigana". E estabelece quatro prioridades: a)
promover acdes de formagdo/informacéo sobre educagdo para a salde e servigos disponiveis;
b) contribuir para ganhos em salde das comunidades ciganas, apostando na prevencéo; c)
sensibilizar e formar os profissionais de salde para a diversidade cultural; e d) criar e/ou
aprofundar as relagdes de proximidade entre os servigos de salde e as comunidades ciganas.

Ocorre que, tanto em Portugal, quanto no Brasil, a relagdo intercultural entre as pessoas
ciganas, os servicos de sadde — representados por seus profissionais, fluxos, atendimentos — e
0s usuarios ndo ciganos é permeada por conflitos. Por se configurar como experiéncias novas e
complexas, atravessadas por varias mediaces, ha dificuldades para que as politicas, programas,
acOes e projetos elaborados pelos dois sistemas de salde cheguem até os ciganos, sendo
efetivados na ponta dos servigos.

Se por um lado, possuem modos diferentes de se colocar no mundo e praticas milenares
sobre a saude, que Ihes causa problemas com o racismo institucional dos servigos publicos de
salde, ferindo o principio da equidade; por outro, posto que sdo populagbes historicamente
negligenciadas e em situacdo de desigualdade social e racial, em sua maioria privados dos
direitos humanos basicos, enfrentam problemas extremos de salde publica. Salde aqui

entendida como conceito amplo, que abrange as suas determinagdes sociais, destacadamente,
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as questdes de saneamento basico e infraestrutura; e as questdes sociais como a salide mental,
que se pode notar em problemas como a depressao, o alcoolismo, a violéncia doméstica e a
gravidez precoce; a alta taxa de natalidade e a baixa expectativa de vida.

Com baixa escolaridade, fora dos mercados de trabalho formais, vivendo em condicdes
precarias de habitagdo, sem saneamento basico, esgoto, agua, luz e, muitas vezes, isolados de
servigos publicos como transporte publico ou privado e estruturas de lazer, as pessoas ciganas
ndo conseguem meios para garantir os principios da acessibilidade universal, da equidade e da
integralidade no tratamento dos servigos de saude.

Tampouco conseguem acesso as instancias oficiais de participagdo social, como 0s
conselhos municipais, estaduais e nacional de salde, ou as conferéncias de salide, que integram
0 SUS. Estudos em Comunicacéo e Salde defendem que ha no SUS (Araujo & Cardoso, 2007)
e no SNS (Ramos, 2004) um problema de inadequagdo da comunicagdo publica em saude
voltada para os cuidados de prevencdo e promocéo a satde de populagdes negligenciadas, caso
dos ciganos. A portaria 940 do MS, por exemplo, ndo contempla a questdo de como as pessoas
romani tomardo conhecimento das politicas que Ihes sdo especificas.

O documento n&o leva em consideragdo, que nesse processo, entram em cena diferentes
formas de saberes e cosmovis6es de mundo distintas, que se cruzam no &mbito da satide publica,
em que os papéis da traducdo, da mediacdo, da negociacdo e sobretudo da comunicagdo
emergem como fatores fundamentais para que as politicas cheguem ao conhecimento dos
grupos ciganos; e ao conhecimento dos servidores das instituicdes de sade, que precisam estar
atentos para prestar um servigo equitativo e integral, numa perspectiva intercultural.

J4 a ENICC, em Portugal, apesar de contemplar algumas iniciativas na éarea de
comunicagdo, ndo tem desenvolvido a¢des na area da comunicagdo e sadde, um trabalho que
tem ficado a cargo das préprias ONGs ciganas e ndo ciganas. Estas Ultimas sem a minima
estrutura para tanto, pouco tem olhado para a salde e as primeiras, em sua maioria,
desenvolvem apenas trabalhos de assistencialismo, por vezes, reforcando estere6tipos e ndo um
modelo de emancipagdo em salde, com foco em questdes como a prevencdo e a promogao, 0s
modos de acesso equitativos aos servigos, ou ainda os direitos e deveres no ambito da
participacao social na saude publica.

Neste cenario, algumas questGes emergiriam: na pratica cotidiana dos servigos, tais
l6gicas de negligenciamento e iniquidade em saude se manifestam articuladas aos estere6tipos,
preconceitos, racismo e discriminagdes histéricos contra as pessoas ciganas? E possivel garantir
0 acesso diferenciado com equidade, integralidade e participacdo em salde que as politicas

buscam assegurar? A comunicacgao ocupa um lugar que dificulta ou facilita esse processo?



39

Tais questdes podem ser analisadas sob variados angulos e lentes. Primeiro, porque a
saude tem suas complexidades e ambiguidades, enquanto palavra que designa ao mesmo tempo
um conceito, um campo cientifico, um servigo (unidades de satde), um sistema (SUS e SNS),
um estilo de vida e até mesmo bem-estar fisico, social, econdmico, cultural e emocional;
portanto, precisa ser observada a partir de suas multiplas determinagdes sociais. Desta forma, a
entendemos ndo como um campo estanque e fixo, apenas da ordem médico-biol6gica, mas sim
entrelacado a outras dimensdes sociais, politicas e culturais que a determinam (Almeida Filho,
2011). Segundo, porque o universo cigano é repleto de contrassensos, contradi¢es, lacunas, e
mais parece com uma colcha de retalhos gigantesca composta aleatoriamente por uma miriade
de buracos e fios soltos, que exige sensibilidade investigativa e multiplos olhares. E terceiro,
porque a comunicagdo, vista como processo social de sentidos, é multidimensional,
multidirecional, fluida, da ordem do simbdlico e constantemente em modificagéo.

Desta forma, ndo tivemos a pretensdo de abranger totalmente as dimensdes dessa
complexidade. Nem pretendemos defender uma verdade absoluta sobre ciganos. Nosso intuito
foi proceder a uma investigacéo que privilegiasse o debate e a reflexdo aprofundada sobre o
tema, que ainda carece de compreensdo critica e analise comunicacional, de modo a perceber
aquilo que de outro modo pode passar despercebido, como as iniquidades em salde.
Concentramos nossa atengdo em analisar criticamente a apropriagdo comunicacional que as
comunidades romani fazem dessas politicas.

Ressalta-se que esta investigacdo se configurou como um roteiro em "situacdo mutatis
mutantis”, (Bourdieu, 1989, p. 20), se configurando no contato com vozes teéricas e sujeitos de
pesquisa. Aos moldes de Bakhtin (1981), nossa proposta se concretizou tendo por base a
construgdo de um “grande didlogo”, em que no lugar de um autor monoldgico e autoritario, que
fala pelo outro, nos colocamos como interlocutores de maltiplas vozes.

Uma investigagdo criticamente elaborada, conduzida em conjunto com as pessoas
ciganas, ouvindo suas demandas e anseios, bem como repertdrios culturais e simbélicos acerca
da salde; para que, assim, como Manoel de Barros, fizéssemos o verbo cigano "pegar delirio",
enriquecendo o colorido de nossos olhares com os variados tons de seus valores milenares, seu
viver em poesia (Silva Jr, 2009), no reconhecimento de saberes de quem resiste mesmo contra
todos os obstaculos e perseguicGes (Santos, 2002). Nosso maior desejo é que este estudo seja
apropriado e sirva de subsidio para que as pessoas ciganas conhecam, exer¢am e critiquem os

direitos e deveres que possuem.
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Cenario 3 - Isto (n&o) é um cigano? (!)8

""Cigano (...)

(...) 6 (1899) pej. que ou aquele que trapaceia;
velhaco, burlador

(...) 7 pej. que ou aquele que faz barganha,
que é apegado ao dinheiro;

agiota, sovina (...)"

Significados da palavra ciganos no Dicionario
Houiass

Figura 1: Imagem do sitio eletrénico do MPF com a reportagem distribuida & imprensa

mptmpbr o %

MPE

No dia 27 de fevereiro de 2012, a assessoria de imprensa do Ministério Publico Federal
(MPF) distribuiu press-release informando que o 6rgdo entrou na "Justica para Mudar verbete
do Dicionario Houaiss"® (Figura 1). A pauta-dentincia trouxe a tona ago civil pblica ajuizada
na Justica Federal "contra a Editora Objetiva e o Instituto Antdnio Houaiss exigindo a retirada
de circulagdo, suspensdo de tiragem, venda e distribui¢do das edi¢bes do Dicionario Houaiss",
por conter “expressdes pejorativas e preconceituosas relativas aos ciganos".

O tema foi abordado em varios veiculos como: a Rede Globo de televisdo (Programa do
J6); jornais O Globo e Folha de S&o Paulo; portais Terra, G1 e Uol e publica¢Bes especializadas,
como o site Observatério da Imprensa e a Revista Lingua. Ganhou também destaque no grupo
TVi de Portugal. O procurador da republica Cleber E. Neves, que ajuizou a agdo, baseou sua
decisdo no julgamento do Supremo Tribunal Federal (STF) do "Caso Ellwanger",

8 Uma referéncia ao quadro do surrealista René Magrite, "Isto ndo é um Cachimbo".

9 Acesso disponivel em: http://www.prmg.mpf.mp.br/imprensa/noticias/direitos-do-cidadao/mpf-vai-a-justica-
para-mudar-verbete-do-dicionario-houaiss.
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compreendendo que "a propagacdo de ideias discriminatérias contra um povo, em um livro,
constitui crime de racismo, ndo sendo apenas mera expressao de liberdade intelectual”.

Em seu argumento: “a publicagdo faz semear aos que consultam esse significado a
pratica da intolerancia étnica”, "em verdadeira afronta aos artigos 3° e 5° da Constituicdo”. A
significacdo atribuida pelo Houaiss teria violado a lei que tipifica o crime de racismo (7.816/89).
No dizer do procurador, ao recusar-se a retirar o conteido pejorativo, como fizeram as editoras,
Globo e Melhoramentos, que negociaram com o MPF mudando o termo em seus dicionarios; a
editora objetiva "agrediu de maneira injustificavel o patriménio moral da nacdo cigana e estaria

causando "dano moral coletivo".

“Ao se ler em um dicionario que a nomenclatura cigana significa aquele que
trapaceia, velhaco, entre outras coisas do género, ainda que se deixe expresso
que é uma linguagem pejorativa, fica claro o carater discriminatorio assumido
pela publicagéo. Ora, trata-se de um dicionrio. As pessoas consultam-no para
saber o significado de uma palavra. Ninguém duvida da veracidade do que ali
encontra. Sequer questiona. Pelo contrério. Aquele sentido, extremamente
pejorativo, serd internalizado, levando a formagdo de uma postura
interna pré-concebida em relagdo a uma etnia”°.

Essa polémica converge algumas das principais questdes ciganas da atualidade. Levanta
pontos nevrélgicos, como 0 racismo/estereGtipo existente contra 0s ciganos, expresso no
exemplo da classificagdo da identidade cigana, um problema que tange diretamente o tema da
apropriacdo das politicas publicas para ciganos, que é multidimensional e intercultural. Trata-
se de um debate que ocorreu no cenario midiatico, isto €, no campo linguistico-discursivo, por
meio de um texto que se inscreve no &mbito do género jornalistico (noticia), cujo tema traz a
tona a nomeacdo racista dos ciganos e os estere6tipos envoltos na construcédo social de sentidos
em torno desta palavra e identidades sociais que ela genericamente representa.

Nossa investigagdo, por sua vez, ocorre na esfera dos estudos comunicacionais, de
discursividade social, estando situada no campo da Comunicagdo & Saude, portanto, deve estar
atenta a essas questdes, que perpassa tanto os sistemas de nomeacg6es (Araujo, 2002), quanto as
midias, que nas sociedades de massas (Barbero, 2009), medeiam e agem sobre a producéo de
sentidos. Da mesma forma, a apropriacdo das politicas de salde pelos ciganos também esta
sujeita a essas esferas constitutivas do sentido.

Trouxemos tal polémica, porque a consideramos como um excelente exemplo da

complexidade da producdo social de sentidos nas sociedades atuais, que € composta por

10 Grifo nosso.
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multiplas mediacdes (Orozco, 1994 e 2005), em que distintas instituices sociais, atores
individuais ou comunidades discursivas (Maingueneau, 1997), agem como num mercado de
concorréncia discursiva, disputando o poder simbélico para conquistar lugares de interlocugéo
mais ao centro nas redes enunciativas e cenas sociais (Araujo, 2002). Considerando que 0s
discursos sdo formados por "vozes que se defrontam e se confrontam na lingua, numa luta pelo
predominio discursivo" e "sdo o espa¢o primeiro no qual se ddo os embates sociais e se
estabelecem as relagdes de poder" (Araujo, 2002, p. 31), observo que ha disputas de poder na
relagdo intercultural entre ciganos e nao ciganos, inclusive na saide.

A situacdo revela atores sociais em luta nas negociagdes e articulages de sentido em
torno da palavra/identidade cigano, sua definicéo e classificacdo e em torno da exclusdo ou
inclusdo das pessoas dessas etnias a cidadania brasileira: a) os ciganos e seus diferentes grupos
e culturas que lutam pelo direito de autorrepresentacéo/classificacdo/defini¢do; b) o MPF, um
6rgdo estatal de controle que entra com uma acéo civil publica junto a c) justica federal, outro
6rgdo estatal integrante do sistema juridico; d) o Instituto Antonio Houaiss, detentor do discurso
cientifico e construtor/legitimador do direito de classificar e nomear; €) uma editora, enquanto
instituicdo comercial negociadora do dicionario Houaiss, um bem simbdlico; f) os diversos
veiculos de imprensa (midia), enquanto instancias mediadoras perante a opinido publica.

O posicionamento do MPF na busca pela sua inclusdo cidadd dos ciganos é um
movimento associado a um contexto maior de mudanca no tratamento que o Estado brasileiro
tem dispensado a estes grupos, saindo de uma posicdo secular de elaborador de politicas
persecutérias e anticiganas para uma tentativa de sua integracdo social. Para nds esse
questionamento torna-se mais interessante, na medida em que questiona duramente o processo
racista de nomeacgdo dos ciganos nos dicionarios de lingua portuguesa, processando
judicialmente e cobrando a penalizagdo de duas instituicdes negociadoras de bens simbdlicos.

Olhando para o Estado brasileiro, além da criagcdo do MPF, que assumiu a defesa das
minorias étnicas e sociais; vimos que houve a implementacdo do SUS tendo os principios da
equidade, universalidade, integralidade e participacdo social nos seus servicos e acolhendo a
todos os cidaddos brasileiros, incluindo os ciganos. Mais recentemente, no governo petista e
ap6s muita mobilizacdo do movimento negro, ocorreu a criacdo da Secretaria de Politicas de
Promogéo da Igualdade Racial (SEPPIR'?, 2003), que passou a gerir as relagdes interétnicas.

Nossa investigagdo comegou em 2014, num contexto em que o Estado brasileiro tinha

a frente o Partido dos Trabalhadores (PT), um governo de esquerda, que valorizava os direitos

1 Acesso disponivel em: http://www.seppir.gov.br/
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humanos, sociais e das minorias étnicas. Mas, desde o afastamento da ex-presidenta Dilma
Rousseff, em marco de 2016, assistimos a uma guinada do poder no pais a direita, o que podera
causar retrocessos nas politicas especificas que atendam a publicos minoritarios e excluidos,
caso dos ciganos. Orgéos como a SEPPIR ou a Secretaria de Direitos Humanos, que tinham
poderes de ministérios, com autonomia e financiamento proéprios, no atual governo perderam
esse status, sendo vinculados & presidéncia da Republica, com orgamentos incorporados ao
gabinete do presidente. Cogita-se nos bastidores em Brasilia, que podem ser extintas.

Mas, voltando a questdo trazida pelo MPF, considerando a nogdo de que "as palavras
ndo sdo apenas nomes (almas) que se dissolvem”, mas também "s&o corpo (materialidade) e
tém o peso da histéria® (Orlandi, 1995, p. 47), observamos que a postura racista e
discriminatdria verificada na definicdo do Houaiss é reflexo de um contexto histérico mais
amplo. Rodrigo Corréa Teixeira (2008, p. 11), destaca que "o termo cigano traz consigo uma
série de inquietudes semanticas, ideoldgicas, antropolégicas etc.”, de maneira que a visdo
estereotipada e racista em torno dos ciganos ja se encontra delimitada em dois dicionarios
portugueses dos mais antigos — um de 1712, de autoria de Raphael Bluteau e outro de 1922,

editado por Antonio de Moraes Silva:

[...] Ciganos — Nome que o vulgo da a uns homens vagabundos e embusteiros,
que se fingem naturais do Egito e obrigados a peregrinar pelo mundo, sem
assento nem domicilio permanente, como descendentes dos que ndo quiseram
agasalhar o Divino Infante quando a Virgem Santissima e S. José
peregrinavam com ele pelo Egito. (Vocabulario Portuguez, & Latino, Aulico,
Anatomico, Architectonico®?, 1722, in TEIXEIRA, 2008, p. 6)

Alias, hd uma correlacéo entre o contexto de mudanca na forma de tratamento do Estado
brasileiro para com as comunidades ciganas e o cendrio global. A representacdo negativa dos
ciganos ndo ocorre somente na lingua portuguesa, como faz parte de uma questdo mais ampla,
se repetindo em todos os paises onde vivem (ONU, 2015 e ONU, 2016). O racismo e a
discriminagdo contra os romani estdo de tal forma arraigados no imaginario e representacées
ocidentais que parece que 0s estereétipos e estigmas, interditos e rejeicBes, sdo naturais
(bioldgicos) a todas as pessoas dessas etnias, 0 que é um grande equivoco e traveste-se como
uma estratégia de opressao e dominagao, hierarquizagdo social, como diria Santos (2007).

Na Espanha em 2015, o assunto da nomeacdo e classificacéo dos ciganos foi destaque

em campanha langada pelo Conselho Estatal do povo "gitano" e financiada pelo Ministerio de

12 Primeiro dicionario da lingua portuguesa, editado pelo padre Rafael Bluteau. Referéncia: Bluteau, R., “Cigano”,
In: Vocabulario portuguez, & latino, aulico, anatomico, architectonico...; tomo Il, Coimbra, Real Collegio das
Artes da Companhia de Jesus; Lisboa Ocidental, Pascoal da Sylva, 1712. p. 311-312.
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Sanidad, Servicios Sociales e lgualdad y el Fondo Social Europeo. Denominada
#YoNoSoyTrapacero (#EuNaoSouTrapaceiro) #YoNoSoyTrapaceral® (EuNaoSouTrapaceira)
e com o lema "una definicion discriminatoria genera discriminacion” ("Uma definicao
discriminatdria gera discriminagdo"), a campanha explorou as reagdes de indignacdo de
criangas ciganas ao descobrirem a definicdo da palavra “gitano” no novo "Diccionario de la
Real Academia Espanhola”, classificado como "trapacero™ (trapaceiro): "que con astucias,
falsedad y mentiras procura engafar a alguien en un asunto" (“que com astucias, falsidade e
mentira procura enganar a alguém em um assunto").

Por sua vez, em junho de 2017, o ACM langou em Portugal a campanha nacional
#direitoaseroquequiserem contra a discrimina¢do das comunidades ciganas e marcando as
comemoracdes do dia nacional dos ciganos, que em terras lusitanas ocorre no dia 24 de junho.
Realizado pela ONG Rede Europeia Anti-Pobreza Portugal (EAPN), o material retine dois
videos® e materiais graficos impressos (dois cartazes) e online (banners, full banners, imagens,
etc.). A campanha apela para garantir os sonhos das criancas ciganas, que tém direito a serem
0 que quiserem quando crescerem e um dos videos traz o Diretor Geral do Departamento de

Atengdo a Satide do Ministério da Saude dialogando com “os miudos”.

Figura 2: Cartaz online da campanha #direitoaseroquequiserem

todas as pessoas tém direito
a ser o que quiserem

24 DE JUNHO
DIA NACIONAL DAS COMUNIDADES CIGANAS:

Entre as diferentes etnias e grupos ciganos a construcdo de suas identidades e culturas,
ndo seguem um processo homogéneo. Ndo h& uma esséncia cultural cigana Unica, mas sim

multiplas identidades, com distintos grupos, subgrupos, que variam conforme a regido e o pais

13 Video da campanha #yonosoytrapacero pode ser acessado no seguinte link: https://www.gitanos.org/
actualidad/archivo/111180.html

14 Acessos disponiveis nos seguintes links: https://youtu.be/oeMy1e82aL8 e https://youtu.be/DPn6hOw8m_g


https://www.gitanos.org/
https://youtu.be/oeMy1e82aL8
https://youtu.be/DPn6hOw8m_g

45

onde se movimentam, sendo que costumam se autoidenficar de trés formas: 1) os ROM, ou
Roma, que falam a lingua romani; sdo divididos em varios subgrupos (sic), com denominagdes
préprias, como os Kalderash, Matchuaia, Lovara, Curara etc.; sdo predominantes nos paises
balcanicos, mas a partir do Século XIX migraram também para outros paises europeus e para
as Américas; (2) os SINTI, que falam a lingua sint6 e sdo mais encontrados na Alemanha, Italia
e Franca, onde também sdo chamados Manouch; (3) os CALON, KALON?® ou KALE, que
falam a lingua cald, os “ciganos ibéricos”, que vivem principalmente em Portugal e na Espanha,
onde sdo mais conhecidos como Gitanos, mas que no decorrer dos tempos se espalharam
também por outros paises da Europa e foram deportados ou migraram inclusive para a América
do Sul (Moonen, 2000, p. 05 e 06).

Kalon, na lingua romanon-chibe, é a palavra utilizada para nomear todas as pessoas
“ciganas”, independente da etnia. Da mesma forma, a palavra Rom ¢é utilizada para nomear
todas as etnias ciganas nos dialetos dos grupos Rom; e a palavra Sinti ou Manush para nomear
todos os ciganos no dialeto Sint6. Porém, essas palavras também tém significados diferentes
em cada lingua. No romanon-chibe, Rom significa “homem” e “kalon” no dialeto Rom significa
“preto”. Por outro lado, Manush no dialeto Romanon-chibe é a palavra para significar cavalo.
Vale observar que os grupos Kalon se ligam culturalmente ao manuseio e as andangas de tropas
de equinos, mas principalmente, os cavalos. Ja os subgrupos Rom, se ligam a doma de outros
bichos ou entdo as suas profissdes, como os Kalderash, que trabalham o cobre e metais; os
Lovari, que trabalhavam com lobos, os Ursari, com ursos...

Aproveito para esclarecer algumas questdes. A palavra “cigano” foi criada pela
sociedade majoritaria de maneira a homogeneizar diferentes etnias sob uma mesma
nomenclatura. Historicamente, este nome, em vérias linguas europeias (gypsy no inglés, ou
gitano no espanhol, por exemplo) foi carregado de estere6tipos e uma carga semantica muito
negativa. O que motivou 0 movimento cigano europeu a propor uma mudanga nos termos
nomeadores para tais grupos, substituindo-se a palavra "cigano" e seus equivalentes nas linguas
europeias pelo termo "Rom", “Roma” ou "Romani", como nova autodenominagdo, menos
carregada de estere6tipos. Mas, esta nova terminologia ndo esta isenta de conflitos, na medida
em que é questionada especialmente pelos Kalon e pelos Sinti, que ndo se sentem representados

nesse termo, que diz respeito a forma com que grupos e subgrupos da etnia Rom se

15 Segundo Moonen (2000, p. 4) as referéncias bibliograficas ndo chegam a um acordo sobre a grafia das (auto)
denominagdes ciganas. Porém, baseado na Revista de Antropologia, (volume 2, 1954 p. 150-152), como ele, em
observagdo a "Convengédo para a grafia dos nomes tribais" (indigenas), aprovada na 1* Reunido Brasileira de

»

Antropologia (1953)”, opto em utilizar “os Rom” e ndo “os Roma”; da mesma forma “os Kalon”, “os Sinti”, etc.
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autonomeiam, um fato que demonstra como a identidade s6 pode ser compreendida como um
processo negociado e politico de diferenciacéo.

Ainda que haja uma tendéncia para nomear a todas as etnias ciganas de Rom ou Rom4,
inclusive com indicagdo da ONU para tal; ndo podemos classifica-las desta forma. Por outro
lado, a palavra Romani tanto é um patronimico de “Roma” ou de cigano, como ¢ utilizada para
nomear a lingua dos grupos Rom. Se seguissemos ao pé da letra, ndo poderia ser utilizada para
classificar a todas as etnias ciganas, mas por uma questéo de fluidez aqui nesse texto, romani
aparece como sinénimo do termo “ciganos” e para indicar a todos os ciganos, sejam eles Rom,
Sinti ou Kalon. Falaremos mais sobre as nomeagdes ciganas no capitulo de resultados.

Nesse cenario, a0 mesmo tempo em gue expomos 0s meandros da construcéo histérica
de sentidos em torno da identidade cigana, dentro de uma perspectiva de cunho politico e
ideol6gico, revelamos também estratégias opressoras da sociedade ocidental moderna
capitalista frente as populagdes ciganas sempre combinaram a violéncia simbélica com a fisica,
0 que pode ser exemplificado em dois pontos nevralgicos: 1) o processo de vigilancia e
violéncia simbdlica, expressos entre outros, nas disputas de sentidos na construcéo e nomeagéo
das identidades ciganas, ligando-as a inimeros estere6tipos e estigmas, manifestados nas
diversas formas de racismo, como preconceito e discriminacéo; 2) e o processo de controle,
através da violéncia fisica, por meio de genocidios, expulsdes, prisdes, castigos corporais,
separacdo de familias; além de danos materiais, com sequestros de bens, roubos etc., expressos
pelas politicas anticiganas (Moonen, 2011, Silva Junior, 2009).

Apesar de ndo constituirem nosso objetivo central, tais reflexdes estdo presentes, pois
influenciam diretamente nas formas de apropriacdo e nos dispositivos de comunicacdo das
politicas para ciganos. Como 0s quatro pontos levantados acima permitem varias entradas e
multiplas possibilidades de abordagens epistemolégicas, procurarei ancora-las tomando como
parametros algumas categorias conceituais dos estudos anticoloniais, culturais e semioldgicos.

E 0 que veremos a seguir.

Cenério 4 - Nos Labirintos dos Sentidos: uma possivel amarragéo das cordas

“Antes de mais, a construgéo do objeto — pelo menos na minha experiéncia de
investigador — ndo é uma coisa que se produza de uma assentada, por uma
espécie de ato tedrico inaugural e o programa de observagdes e andlises por
meio do qual a operacdo se efetua, ndo é um pleno que se desenhe
antecipadamente, a maneira de um engenheiro: € um trabalho de grande folego
que se realiza pouco a pouco, por retoques sucessivos, por toda uma série de
correcOes e de emendas, sugeridas por o que se chama o oficio, quer dizer,
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esse conjunto de principios praticos que orientam as opgdes a0 mesmo tempo
minusculas e decisivas”. (BOURDIEU, 1989, p. 27)

Como todo texto, este nasceu com alguns intuitos dispersos que foram reunidos segundo
algumas condicOes e coercdes. Em primeiro lugar, tratou-se de uma obrigacdo ritualistica de
producdo do conhecimento cientifico para que, enquanto um aprendiz de doutorando do
Programa de Pés-Graduagdo em Informacéo, Comunicacdo e Salde (PPGICS) da Fiocruz,
pudesse concluir com éxito o curso, do qual participei durante quatro anos.

Por esta condicdo, esse didlogo ja estd sujeito a seguir certos limites e rigores
epistemoldgicos — enquanto dimensdes do fazer cientifico necessarias para que a legitimidade
do campo da comunicacdo e sadde seja confirmada e eu aprovado como um especialista — que
constrangem e constituem tanto a forma com que devo me colocar enquanto pesquisador,
quanto ao objeto empirico que vou abordar, que se institui como "as estratégias de apropriagdo
das politicas publicas de satde para ciganos no Brasil e em Portugal".

N&o tenho, prudentemente, a pretensdo de buscar qualquer resposta conclusiva. O
intuito é privilegiar o debate e reflexdo aprofundada, uma critica discursiva e multidimensional
sobre tal problemética. Mas esse trabalho ndo nasceu da noite para o dia. Foi uma construgéo
que percorreu muitos caminhos ao longo de quase cinco anos, sendo burilada por sucessivos
retoques. A cada disciplina cursada, sempre la estava uma contribuicdo nova. A cada reunido
com a orientadora esclarecia-se uma divida, mas surgiam outras duas e muitas sugestdes. Em
cada evento participado ou texto elaborado, o reforco de algumas questdes e o recorte de outras.
Em cada dialogo estabelecido na pesquisa de campo, um novo olhar.

Investigacdo viva e organica, que foi transformando-se e agora chega a um resultado
final, cujo contetdo e arranjos s6 puderam ser viabilizados com a valiosa contribuicdo de
muitos autores, conceitos e teorias com quem fomos dialogando ao longo do caminho. Vozes e
olhares epistemol6gicos, tedricos e metodoldgicos, responsaveis por transformar 0s nossos
modos de produzir, ver, construir e analisar os resultados aqui presentes e que nos permitiram
desvelar as principais questes comunicacionais acerca da saide cigana, mas num prisma
multidimensional, considerando para tanto as vozes daqueles que sdo os principais interessados
neste tema, as proprias pessoas romani.

Também ¢ resultado dos “olhares” epistemoldgicos do que chamo de “Filosofia Cigana
Kalon”, que se sustenta em narrativas e discursos mitoldgicos que povoam as memorias e
histérias orais e se fazem presentes na estruturacéo de elementos culturais, portanto, simbdlicos
e comunicacionais, de grupos ciganos brasileiros e portugueses, que sdo postos em pratica e

ensinados de geracdo em geracdo a milénios. Elementos estes que ancoram seus modos de ver
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e viver a vida, isto €, suas formas de organizagdo social e de estar no mundo, que subvertem
e/ou resistem aos modos capitalistas e ocidentais de vida e sua énfase no consumo e no descarte
do ser humano, assumindo valores de solidariedade e amizade (Silva Junior, 2009).

No labirinto de sentidos possiveis advindos das relagdes entre temas como “ciganos”,
“politicas publicas”, “comunicagdo” e “satde”, recortamos questdes de analise que buscam
tencionar as condigdes em que se gestam as diferengas, as desigualdades, a inclusdo/excluséo
nos processos interculturais entre ciganos e ndo ciganos estabelecidos nas relagbes do campo
da salde. Nao nos restringimos em observar as politicas em si, como sdo redigidas e
apresentadas, adentrando nas condi¢des e nos modos de acesso, na experiéncia da relagdo que
0s ciganos tém com outras politicas, agentes do Estado e a experiéncia com os sistemas de
salde. Falamos das condicGes de apropriacédo das politicas pablicas de sadde, que inclui, além
de diversos contextos e determinagdes sociais, a visdo dos profissionais de salde que atendem
na ponta, bem como dos gestores de salide ou organizagdes sociais, que formulam e executam
as politicas publicas do setor.

Articular um referencial teérico capaz de fazer frente a essa problematica e objetivos
propostos, que entrelaga multiplos temas e dimensdes, como 0 universo cigano, as
desigualdades sociais e as suas relagdes com a comunicacdo e a salde; requer esforcos
multirreferenciais (Santos, 2002, 2007) e transdisciplinarios (Canclini, 2004). Neste tdpico
vamos discutir as questdes epistemoldgica e tedrica, mostrando como se configura a relagdo
ciganos e salde, nos amparando em trés correntes tedricas.

Seguimos a orientacdo de Nestor Garcia Canclini (2004, p. 13), segundo o qual, para
aplicarmos uma teoria consistente da interculturalidade, € preciso trabalhar em conjunto os trés
processos politicos/modelos de existéncia/as desigualdades, vinculadas a sociologia, posto que
sociélogos costumam deter-se a observar os movimentos que nos igualam e 0s que aumentam
a disparidade; as diferengas que historicamente tém vindo a ser tratadas pela antropologia, que
tem focado na preocupacdo do que tem nos homogeneizado e a desconexdo, um campo
privilegiado dos especialistas em comunicacdo, que tendem a pensar tanto as diferengas, quanto
as desigualdades em termos de incluséo ou exclusdo, ou conexdo e desconexao.

Como explica o autor (2004, p. 13), de acordo com a énfase de cada disciplina, os
processos culturais sdo lidos com chaves distintas. Para as antropologias, a diferenca cultural é
uma pertenga comunitaria e se realiza no contraste com os outros. Algumas sociologias da
desigualdade veem a cultura como algo que se adquire formando parte das elites, ou adquirindo

0 seu pensamento e seus gostos e, nesta medida, as diferengas culturais procederiam da
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apropriacdo desigual dos recursos econdmicos e educativos. Por sua vez, os estudos

comunicacionais quase sempre consideram que ter cultura é estar conectado. Mas, atengdo:

[...] ndo h& um processo evolucionista de substituicdo de umas teorias por
outras: o problema é averiguar como coexistem, chocam ou se ignoram a
cultura comunitaria, a cultura como distingdo e a cultura.com?®. (IDEM, p. 13
e 14)

No argumento de Canclini (2004, p. 14), este € um assunto para resolver no ambito da
teoria e um dilema chave nas politicas sociais e culturais. Ndo apenas como forma de
reconheceras diferencgas, mas como maneira de corrigir as desigualdades e conectar as maiorias
as redes globalizadas. Para definir como acontece cada uma desses trés processos, € necessario
pensar os modos como se complementam e se desencontram. Nenhuma destas questdes eram
formuladas ha 30 anos. Mudaram desde a globalizagdo tecnoldgica que interconecta
simultaneamente quase todo o planeta e cria novas diferencas e desigualdades (Idem).

Pensar interdisciplinarmente € parte integrante da teoria da hibridagao, o que na visdo
de Canclini (2006) trata-se de um posicionamento metodolégico nas intersecgdes de disciplinas
ou de culturas. Essas trés questdes estdo entrelagadas nos processos sociais e a diferenca acaba
por se confundir com a desigualdade, na medida em que esta, por vezes, implica diferencas que
ndo se resolvem corrigindo a desigualdade e, sobretudo na segunda metade do século XX, a
possibilidade de conectar-se ou de estar desconectado gera também novas diferencas e
desigualdades (Canclini, 2006, p. 9).

Partindo deste principio de hibridagdo transdiciplinaria, como sugere Canclini,
proponho a articulagédo de trés modos de ver e criticar as politicas publicas de salide para ciganos
para dar conta desses trés processos: 1) os estudos anticoloniais'?, a partir da teoria das Linhas
Abissais de Boaventura de Sousa Santos para analisar as desigualdades; 2) os Estudos (Inter)
Culturais Latino-Americanos, especialmente em Canclini e Barbero, no didlogo com Homi
Bhabha e Hall, com foco nos conceitos de hibridez/hibridacdo, identidade/diferenca e
interculturalidade, para pensar as questfes das diferencas e 3) a Semiologia dos Discursos
Sociais, principalmente em Bakhtin (1989, 2002), Araujo (2002) e Pinto (2002) para pensar a

questdo comunicacional e as teorias da conexdo/desconexdo, ou inclusdo/excluséo.

16 Tradugéo nossa de todos esses trechos de Canclini aqui apresentados.

17 Ha uma enorme discussdo acerca dos termos, pés-colonialismo, descolonialismo, neocolonialismo. Prefiro aqui
classificar autores de anticoloniais, no sentido, de que sdo teorias que lutam contra o colonialismo, que ndo acabou
com os processos de independéncia politico-administrativas apenas se reconfigurou na atualidade, ganhando novos
contornos de apropriacdo cultural e violéncia. E atengdo a apropriagdo, neste caso, é uma estratégia de dominagdo
e padronizago cultural, com vias a obter lucro, via capitalismo.
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A partir da proposta de Epistemologias do Sul, de Santos, tomo um quarto modo de
pensar as problematicas e objetivos estabelecidos: 0os modos de olhar e ver dos ciganos, que é
calcado na filosofia cigana e que apresenta outras formas de estar no mundo e viver a vida,
diferentes do modelo ocidental (Silva Junior, 2009) e que aqui busco apresentar também como
uma epistemologia, um modo de produzir conhecimento. Se tal perspectiva é possivel, é porque
ela se ancora no modelo de racionalidade cosmopolita proposta por Santos (2002 e 2007) e seus
procedimentos, como as sociologias das auséncias e das emergéncias, a traducdo intercultural
e a ecologia de saberes, que no conjunto, para além de um dialogo intercultural, permitiram um
dialogo interpolitico e a producdo de um interconhecimento, com a validagéo cientifica dos
saberes e praticas de povos ciganos que foram oprimidos pelo colonialismo, pelo capitalismo e
pelo heteropatriarcado, sendo excluidos ou integrados desigualmente nas sociedades ocidentais.

As consideragdes Santos (2007 e 2016) que tece, por exemplo, acerca dos epistemicidios
e identidadecidios enfrentados por grupos excluidos, como os Romani, dialogam com os
conceitos de silenciamento e de invisibilidade, complementando as visBes comunicacionais e
ajudando a desvelar as iniquidades presentes na comunicagdo e salde para ciganos. Desta
forma, ha aqui uma proposta radical de hibridac&o, conceito holistico que fundamenta toda a
tese, alcancando nédo apenas as transdisciplinaridades e as interdisciplinaridades tedricas e
metodoldgicas, como também na multirreferencialidade de saberes efetivada por meio de um
didlogo Sul-Sul de duas faces.

A primeira, uma face epistemolégica, por meio da aplicagdo da ecologia de saberes que
culminou na construgdo de conhecimento compartilhado entre saberes cientificos e saberes
ciganos, no reconhecimento de que as pessoas romani produzem e tém acumulado um
conhecimento sobre 0 mundo e a vida, expresso pelos valores identitérios e culturais, modos de
ver e viver, ser e olhar. E uma segunda politica, uma vez que a prépria tese se configurou como
uma proposta de tradugdo intercultural, posta em pratica por meio da experimentacdo da
aplicacdo de uma metodologia filmica compartilhada e colaborativa nos moldes propostos por
Jean Rouch. Este arranjo nos abriu a oportunidade de intervencdo na realidade para o
estabelecimento de um intercAmbio intercultural e interpolitico entre diferentes grupos e
movimentos ciganos, primeiro entre duas comunidades brasileiras e depois entre os
movimentos ciganos brasileiro e portugués.

A articulagdo com o pensamento anticolonial de Jean Rouch foi importante para a
aproximacdo com as pessoas ciganas e 0 estabelecimento de um didlogo de confianga,
proporcionando um espaco de escuta aprofundado e qualificado. O rico intercambio cultural e

politico, expresso nas trocas de mensagens entre ciganos brasileiros e portugueses, auxiliou
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sobremaneira na compreensdo mitua de contextos periféricos, perseguicdes histdricas; mas
também no histérico de resisténcia, lutas e demandas comuns, questdes que influenciam os
dispositivos de apropriacdo das politicas publicas de satde no Brasil ou em Portugal.

Além de possibilitar metodologicamente a proposta de traducdo intercultural e
interpolitica entre comunidades ciganas brasileiras e portuguesas, 0 método filmico dialogou
muito bem com a proposta do modelo de comunicagdo como um mercado simbélico e seu
componente de anélise, a matriz de mediagdes de Araujo (2002), que foram articulados como
principios adotados no contexto metodoldgico da condugdo da pesquisa de campo, expresso
significativamente pelo conceito de negociagdo, que compds uma matriz filmica intercultural,
uma das propostas inovadoras dessa tese, contribuindo na atualizacdo do modelo rouchiano. O
gue nos permitiu atuar em campo a partir de um roteiro aberto de didlogo, baseado na
provocacdo criativa, na negociagdo e no improviso, nos momentos interpessoais ou politicos,
em situacdes de militdncia ou no cotidiano das comunidades ciganas.

Os estudos anticoloniais, assim como os Estudos (Inter) Culturais Latino-Americanos,
revelam a continua luta simbélica ocorrida nos campos porosos da cultura e da comunicagao,
ligados umbilicalmente. Campos que se entrelagam as dimensdes sociais, econbmicas e
politicas, conformando um intrincado de maneiras de ver e de pensar o papel que a informacéao
adquiriu em tempos de “pds-colonialismo” e, cujo comando hegemdnico, esta atrelado aos
sistemas eletronicos e virtuais desenvolvidos pelo poderio econdmico do capitalismo global,
que se ancora na ideologia neoliberal “da mao livre” do mercado, colocando os Estados-nagoes,
seus sistemas politicos e governos de joelhos para atender as suas ambicGes expansivas na busca
do lucro infinito, ndo importando a produgéo de lixo, inclusive humano (Santos, 2002, Bauman,
1997) e o exaurimento do planeta e suas fontes naturais (Silva Junior, 2009).

Os autores anticoloniais auxiliam na compreensao critica de dinamicas dos processos
sociais e politicos em tempos de globalizagio neoliberal e “pds-colonialismo” — sejam 14 as
ambiguidades e contradigBes que os termos evocam e voltaremos mais e eles. As consideragdes
de Bauman (2000, 2005, 2007) sobre a politica, a identidade na sociedade liquida atual e o
pensamento pds-abissal de Santos (1997, 2008, 2010 e 2017) fortalecem a analise
comunicacional em varios pontos.

Embora possuam constelagdes conceituais particulares e tradi¢des tedricas distintas, que
ora convergem, ora divergem, os autores da semiologia e dos EC — e posso dizer, que de certa
forma, os autores anticoloniais, ja que estas defini¢des sdo arbitrarias, porosas e muitos deles
como Bhabha, Bakhtin, Foucault e Araujo podem entrar nas trés classificagcdes — tém debatido

alguns objetos e questdes comuns como a produgdo e reprodugdo dos sentidos sociais,
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pensando-os como parte de um circuito ou um mercado simbélico, no qual o tema da
constituicdo das prdprias identidades é parte integrante, possuindo, uma estreita correlagdo com
0 campo discursivo e a manuten¢do ou transformacdo das desigualdades e da excluséo social.

Ao considerar os circuitos simbdlicos e culturais, inclusive no ambito das politicas
publicas, como processos histéricos advindos de negociagbes permeadas por diferentes
mediacBes, a perspectiva dos EC atrela os estudos sobre cultura e sobre as relagfes
interculturais & uma dimensdo de luta politica. Ja a anélise de discursos sociais pde énfase na
relagdo entre os processos de producdo dos sentidos e as relagdes sociais e de poder, percebendo
0 processo de comunicagdo como um mercado simbdlico (Araujo, 2002), o que permite revelar
os conflitos entre os diferentes agentes, comunidades discursivas e instituicdes sociais na luta
para dar a Gltima palavra na arena da comunicagdo, tornar hegemonico seus valores e atender
aos seus interesses, instituidos claramente ou ndo nas cenas discursiva e social.

Especificamente, a analise da apropriagdo das politicas de salde para ciganos teve
ancoragem em um modelo teérico-metodolégico que se filia tanto a corrente da semiologia
social, quanto aos EC: 0 modelo da Comunicagdo como Mercado Simbdlico (Araujo, 2002),
que conta com uma matriz para captar as mediacdes e as trocas simbdlicas e cujo conceito
central é a nogdo de poder simbdlico (Bourdieu, 1998). Segundo sua autora, Inesita Araujo
(2002, p. 248), esse modelo foi desenvolvido sob a 6tica da semiologia para promover "uma
compreensdo da dindmica que rege a pratica comunicativa no campo das politicas publicas"
sendo bastante adequado a nossa proposta, que se situa no campo da pratica comunicativa das
politicas publicas de salde para ciganos.

A articulagdo desse modelo, demonstra algumas vantagens e pontos de conexdo e
complementaridade entre a semiologia e os EC, a comecar pelo fato de que as duas correntes
operam com uma perspectiva hibrida, que nos permite “lancar mao de métodos de analise

oriundos de vérias disciplinas” (Idem, p. 69). E mais do que isso,

[...] ambos tém um compromisso historicizante e, em consequéncia, leem o0s
textos como construgdes cujo sentido é contextualizado. Ambos trabalham
com a materialidade institucional da cultura, com a racionalidade dos
produtores textuais e pressupdem que a linguagem € constitutiva das relagoes
sociais. Por fim, os EC, assim como a Semiologia, ndo sdo apenas campo de
transdisciplinaridade, mas espago de negociacéo de outros campos que ndo 0s
disciplinares, o que os converte em enfoque preferencial para abordar os
processos de intervencéo social. (ARAUJO, 2002, p. 69 e 70)

Tomando por base os preceitos dos EC e da semiologia, como ja afirmamos na

introdugdo, podemos "desnaturalizar" dispositivos de enunciagdo, como 0s processos de
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identificacdo e diferenciagdo (nomeacdo, definicdo, classificacdo), fundamentais para a
constituicdo das identidades individuais e coletivas, incluindo aquelas de resisténcia, como as
ciganas. Tais processos sao utilizados como estratégias discursivas dos que estdo mais ao centro
e que detém a hegemonia para estereotipar, discriminar ou excluir os que estdo a periferia na
rede discursiva de um ato comunicativo qualquer (Araujo & Cardoso, 2007).

Imbuido desta ancoragem, compreendemos que a identidade genérica “cigana”, possui
duas faces que perpassam fortemente o senso comum, a visdo midiatica e a ciéncia tradicional,
ora numa visdo negativa e inferiorizante, com adjetivos como ladrdes, trambiqueiros,
vagabundos, subversivos, perigosos; e ora numa visdo romantica, idealizada, irreal; ambas
visdes rasas e equivocadas, mas que foram forjadas de maneira racista em processos de
identificacdo/diferenciacdo posto em jogo pelas sociedades ocidentais, especialmente, a partir
de estereotipacdo e discriminagdo operadas pelos sistemas de representagdo e nomeagao.

Nesta perspectiva, averiguamos que o racismo e a desqualificacdo histdrica dos ciganos
como pessoas com direito a voz e cidadania se configuram como elementos que interferem nas
condigdes de apropriagdo das politicas, impedindo a mudanca na melhoria da saide e da
qualidade de vida dessas comunidades que, ao longo de séculos, no Brasil e em Portugal, entre
siléncios e invisibilidades, resistiram, criando taticas de sobrevivéncia e de subversdo ao
sistema que valorizam outros aspectos da vida, que ndo os estritamente materiais, a exemplo
dos lagos de solidariedade e espiritualidade — o seu “viver em poesia” (Silva Junior, 2009).

Apesar de serem pensados dentro de uma perspectiva universalista e equitativa, na
pratica, os sistemas publicos de salde sdo engessados, com especificidades e procedimentos
burocraticos; além de estarem fundados num modo cultural e politico de funcionamento, que
se conformam dentro de um sistema politico neoliberal, dominante na sociedade moderna
capitalista, que ndo aceita outros modos de vida e ndo reconhece outros saberes e
conhecimentos que néo os validados pelo crivo cientifico, o que provoca a exclusdo das pessoas
ciganas da cidadania e dos servicos de salide e um atendimento equitativo e integral. Como
resultado, temos uma situagdo nefasta, que reproduz e amplia o racismo, a exclusdo e as
desigualdades sociais em que a maioria das comunidades ciganas se encontram hoje.

Adotamos um conceito ampliado de salde, que ecoa dentro do campo da satde coletiva
e pensa 0 setor com a complexidade de vida, sem desconsiderar as suas questdes sociais,
politicas, econdmicas e culturais. Trata-se da visdo da producéo social do processo salde-
doenca, que o considera como resultado de multiplas determinagdes e ndo apenas olha para seu
aspecto puramente bioldgico ou medicalizante. Essa € uma perspectiva que considera 0s

contextos destes processos, como advindos ndo apenas da falta de acesso aos servicos de salde
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publicos ou privados, mas como resultado de uma gama de fatores, que incluem as condigdes
de vida e salde, de trabalho, de habitacéo, escolaridade, lazer, estilos de vida, cultura, género,
idade... (Barata, 2009; Rocha e David, 2015; Buss e Pellegrini, 2007; e Lobato, 2012).

Neste cenario, a tese se inscreveu como um método de intervencdo na realidade
estudada, que proporciona entre outras poténcias e potencialidades: o fortalecimento do
movimento politico cigano brasileiro e o inicio de uma retomada de sua inser¢do no movimento
politico cigano transnacional — bem como o fortalecimento do movimento cigano portugués,
ainda que indiretamente —; o fortalecimento das causas, lutas e demandas ciganas em todas as
areas sociais, especialmente as que dizem respeito ao campo da comunicagdo e salde, da
cidadania e das denuncias de racismos, exclusdes e desigualdades sociais e em salde.

Nos alinhamos ao posicionamento de Santos (2010, p. 32), para quem “deve dar-Se
preferéncia as formas de conhecimento que garantam a maior participacdo dos grupos sociais
envolvidos na concep¢do, na execugdo, no controle e na fruigdo da intervengdo”. N&o tenho a
ilusdo que uma tese mude radicalmente as condigdes de vida e salide das comunidades ciganas.
Mas creio que o conhecimento produzido coletivamente sobre essas realidades pode ser parte
da solugdo, caso apropriado pelas pessoas ciganas e governos que podem viabilizar politicas
publicas para resolvé-las. Tomo por verdadeiro o pressuposto da pragmatica discursiva de que

falar é fazer, ou melhor, falar é ver e, portanto, fazer existir (Araujo, 2000, p. 19).

Cenario 5 - O Campo da C&S e a Problemética da Relagdo Ciganos e Saude

“Por Comunicagdo e Salde nos referimos & existéncia de um campo
composto, formado em intercessdo, buscando seus préprios caminhos
politicos, conceituais e praticos. O Conectivo "e" expressa essa articulago,
delimitando "um territdrio de disputas especificas, ainda que atravessado e
formado pelos elementos caracteristicos de um, de outro e da formacéo social
mais ampla que os abriga" (CARDOSO e Araujo, 2009:95). Outras
denominagdes frequentes, Comunicagdo para a Saide e Comunicagdo em
Saude historicamente sedimentadas, apresentam um aspecto em comum que
as diferenciam: traduzem uma visdo da comunicagdo a servico da salde,
perdendo sua dimens&o de campo”. (ARAUJO e CUBERLI, 2015, p. 2)*®

O campo da C&S, vem se estruturando a partir da década de 90 e abarca as interfaces
entre outros dois campos: 0 da comunicacdo e o da saide. De acordo com Araujo e Cuberli
(2015, p. 339), como qualquer outro campo cientifico, é conformado por "histdria, politicas,
discursos, teorias e metodologias, praticas e tecnologias, capitais, sujeitos individuais e

coletivos, agendas, interesses, negociacdes, conflitos e interfaces".

18 Traducéo propria.
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Assim a comunicacdo configura-se como constituinte das praticas sociais, portanto,
aquelas decorrentes das politicas de saide (Araujo e Cardoso, 2007). De modo estruturante, o
campo se relaciona com o das politicas puablicas, ja que elas s6 se constituem efetivamente
quando sdo circuladas e apropriadas pela populagéo. E, neste caso o conceito de apropriacao ao
qual nos referimos é a apropriagdo comunicacional, que inclusive da titulo a esta tese e ndo a
apropriagdo cultural citada acima por Santos (2002), que aliada a violéncia, se configura como
uma estratégia de opressdo. Neste caso, a apropria¢do das politicas pablicas afirmativas, sédo
formas de aceder a direitos cidaddos e emancipagdo. Além disto, a defini¢do das politicas é
sempre precedida por uma disputa simbdlica pelo modo mais legitimo e adequado de analisar
os problemas sociais e as demandas publicas e seus modos de enfrentamento, processo em que
0 que esta em pauta é o poder de fazer ver e fazer crer (Bourdieu, 1989).

A C&S se delineia no entremeio de conflitos, contradi¢des, limites e desafios. Segundo
Araujo e Cuberli (2015), é um campo em permanente construcdo, marcado por Varias
tendéncias, que buscam olhar processos que se referem a producao, a circulagdo ou a analise de
temas de salde, como a produgdo e aplicacdo de estratégias comunicacionais para a prevengao
e promocdo da salde dos distintos grupos populacionais, bem como a implementacéo de
politicas de salide e movimentos de carater reivindicatorio.

Ha diversos interesses e estratégias na disputa discursiva dos processos de comunicagao
das politicas e préaticas de salde, inclusive os que aqui sdo discutidos, posto que assumo uma
abordagem da C&S que prioriza a salde publica coletiva, assumindo um marco teérico que
também ¢é politico, na medida em que "é impossivel ndo assumir uma postura politica quando
se trata de um campo relacionado com praticas sociais tdo importantes na vida dos seres
humanos e da sociedade (Araujo e Cuberli, 2015, p. 2)"°.

Nesta concepcéo, o direito a comunicagao ndo se dissocia do direito a satde e da nogdo
de cidadania, no entendimento de que existe uma forte relagcdo entre a comunicacdo e a
desigualdade, que se expressa pela invisibilidade publica e pelo silenciamento, que, por sua vez,
desembocam na auséncia de cidadania, exclusdo e wvulnerabilidade. Invisibilidade na
comunicagdo gera uma comunicagdo negligenciada e uma auséncia de indicadores e instancias
que cuidem das desigualdades na saide. Sem visibilidade, informacéo e comunicagdo ndo ha
politicas publicas, recursos financeiros, servigos adequados, acesso com qualidade e ndo ha

equidade. Populagdes negligenciadas, desiguais politicas e socialmente, ndo sdo contempladas

19 Traducéo propria.
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adequadamente com politicas e servi¢os pablicos, com recursos financeiros, com informagéo e
comunicagdo. N&o se cumpre, o principio da equidade (Araujo, Moreira e Aguiar, 2013).

Para entender como a C&S acolhe 0 nosso objeto empirico, é necessario compreender
gue no contexto da salde para os povos negligenciados, incluindo ai os ciganos, a comunicagdo
"precisa escutar e entender os siléncios, as auséncias, amplificar as vozes historicamente
abafadas, entender os sentidos clandestinizados por for¢a das estruturas e préticas autoritarias"
(Araujo e Cardoso, 2007, p. 111). Essas consideragdes nos fazem levantar trés questdes: 1) qual
comunicagdo esta sendo praticada atualmente nas politicas publicas de satde?; 2) qual politica
as pessoas ciganas querem?; e 3) como deve ser a luta para alcangarmos tal comunicacdo?

Sem querer esgotar a reflexdo sobre tais questdes que estardo permeadas ao longo do
trabalho, adotamos a visdo de que a relagdo entre salide e comunicacdo pode ser pensada no
contexto da salde aplicando-se os mesmos principios do SUS, uma sugestdo de Araujo e
Cardoso (2007, p. 110) e sdo seus apontamentos que adoto para ancorar teoricamente a
problematica de pesquisa no que se refere a sua dimensdo comunicacional. Desta forma,
devemos pensar a comunicagdo nos contextos de saude, inclusive os investigativos, como
vinculados a universalidade, equidade, integralidade, descentralizacdo, hierarquizagdo e
participacdo; ao mesmo tempo, considerar outros trés aspectos: a) 0s contextos; b) os processos
politicos de estabelecimento de prioridades, condigdes sociais, materiais, institucionais e
subjetivas da producdo de sentidos; e c) as relagdes de poder, que determinam e sdo
determinadas pelos processos e praticas comunicacionais. \Vejamos:

Universalidade: o principio da universalidade passa pelo acesso. As Constituicdes
Brasileira e Portuguesa e os Sistemas Publicos de Saude dos dois paises estabelecem que a
salide é um direito de todos. A universalidade se aplica no entendimento de que a comunicagao
é também um direito de todos. Ao longo da histéria, o poder de falar sempre pertenceu as
instituicdes estatais e oficiais de salde, que o utilizaram na implantagdo de politicas,
prescrevendo comportamentos e normas a populacédo, a qual sempre foi vista como passiva,
sem informac0es e sem direito a fala. Para combater esta situacdo, a proposta trazida pela C&S
e adotada por nds, aponta para o conceito de "lugar de interlocugdo™ (Araujo, 2002), que
questiona o lugar de receptor passivo e silenciado historicamente estabelecido para os ciganos
e permite pensar a populacgéo cigana como tendo algo a dizer, que necessita e tem direito a ser
escutada, ter um lugar de interlocucdo de agente de sua propria presenca plblica, sendo para
isso necessario a criagdo de canais apropriados de espago de fala e de escuta.

Para compreender a pratica comunicativa na clivagem da universalidade e ancora-la

numa investigagdo no campo da C&S, o conceito de polifonia (Bakhtin) é indispensavel, uma
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vez que, permitindo entender a natureza polifénica da linguagem e decorrentemente 0s
processos de silenciamento, busca dar vazdo as vozes reprimidas nos processos politicos,
sociais, econdmicos e culturais da satde.
“No contraponto de uma comunicacdo linear, bipolar e unidirecional,
podemos pensar em uma comunicacéo em rede, um tecido formado por muitos
fios. Os fios da rede correspondem a vozes sociais e circulam em varias

direcOes, conduzindo maltiplos discursos, ideias, propostas, opinides, saberes,
sentimentos...”. (ARAUJO e CARDOSO, 2007, p. 63)

Ao refletir sobre o tema da apropriagdo das politicas publicas de salde para ciganos a
partir da Otica da universalidade, duas questdes se colocam: 1) os representantes das
comunidades ciganas tiveram acesso a comunicagdo, suas demandas foram ouvidas e seus
conhecimentos levados em consideracdo?; e 2) as pessoas ciganas conhecem os direitos de
acessibilidade e universalidade que possuem no &mbito da satde, fazendo uso deles?

Equidade: este principio vincula-se diretamente a necessidade de tratar diferentemente
os desiguais. Esta ligado a perspectiva da saude publica para os ciganos tanto no Brasil, quanto
em Portugal. As Constituicdes Federais dos dois paises e os documentos e leis que regem os
seus sistemas publicos de salde (SUS e SNS), trazem o principio da equidade como uma
premissa. A possibilidade de apropriacdo é um pardmetro para equidade. Para que o0 acesso seja
universal, é preciso que o sistema de salde e suas politicas se adaptem as diversidades,
contextos e condigdes sociais das populagdes, oferecendo acesso integral aos servigos de salde,
sem qualquer preconceito ou exclusdo de raga, género, idade, classe social, religido etc.

O conceito de contextos est4 diretamente ligado a produgdo social dos sentidos e é
compreendido como "praticas socioculturais onde os produtos culturais se originam (eu
acrescentaria circulam) e sdo consumidos” (Pinto, 2002). As linhas que separam os diversos
contextos sdo movedicas e se colocam como espagos de negociagdo, confrontos e lutas,
afetando 0 acesso das pessoas as informacdes e apropriagdo, visto que 0 acesso nao é garantido
apenas pela oferta ou codigos, passando também pela articulagdo dos contextos de circulagdo e
apropriacdo (Araujo, 2002).

Trata-se de oferecer condi¢Bes de vida e satide, como uma necessidade e possibilidade
fundamental das pessoas e parte de uma premissa: a existéncia das desigualdades e da exclusdo
social. Dai a necessidade de elaborar politicas redistributivas, que considerem contextos e
especificidades, especialmente aquelas vinculadas aos grupos marginalizados e em situacéo de
pobreza e desigualdade social ou racial. “Falamos, entdo, de contextos, dentro do principio da

equidade que, sem abrir mao do direito universal a salide, chama atengéo para as diferenciagdes
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sociais com a decorrente exigéncia de praticas que atendam a essa diversidade” (Araujo e
Cardoso, 2007, p. 65).

A circulagdo é uma dimensdo da comunicagdo onde a presenga ou auséncia da equidade
incide fortemente. A capacidade de fazer circular ideias e participar de modo mais equanime
da rede de producéo de sentidos ndo é distribuida equitativamente, sendo na circulagio que as
vozes sdo amplificadas ou silenciadas. "A equidade apresenta & C&S o desafio de promover a
redistribuicdo do poder de produzir e fazer circular suas ideias, ser ouvido e ser levado em
consideracdo" (Araujo e Cardoso, 2007, p. 66 e 67).

Neste diapasdo da equidade emergem questdes: quem na satde consegue fazer circular
sua voz e ser ouvido? Que lugar na rede das politicas publicas os ciganos estiveram? Em quais
posicdes, mais periféricas ou mais centrais? Em que contextos se produziram as politicas
publicas para ciganos? Representantes da etnia participaram da sua elabora¢do? Orientaram
suas demandas? E depois: se apropriaram das politicas? Tiveram seus direitos especificos
respeitados? Qual a perspectiva de salde para os ciganos? Quais modos de perceber, pensar e
praticar a satde? Existem praticas de salde tradicionais? Quais as formas e modos de encarar
0 processo de doenga-cura-satde-morte? Quais relatos e discursos possuem sobre salde?

Integralidade: A integralidade prevé "uma comunicacdo multidimensional, entendida
como praticas, saberes, memdrias, expectativas, emocoes, lugares de fala" (Araujo e Cardoso,
2007, p. 73). Portanto, exige atributos como: a) praticas de escuta e reconhecimento do lugar
de interlocucdo do outro (polifonia); b) servicos como espago de conversa e troca; ¢) recusa ao
fechamento; e d) recusa as falas autorizadas. Nesta 6tica, a comunicacdo é entendida como "um
ciclo produtivo” e uma estratégia de comunicagdo como “um ato de ativar o circuito produtivo
dos sentidos sociais". Acontece que a maioria dos modelos atuais e vigentes da comunicagéo
enfocam apenas o ambito da produgdo, deixando a circulagdo e a apropriagdo incompletas e
falhas. Cabe aqui uma pergunta central: porque é importante fazer uma pesquisa de campos
com os ciganos? Porque, segundo Araujo e Cardoso (2007) a apropriagdo é o lugar onde se
define se a comunicacéo se realiza ou ndo e que sentidos finalmente dela resultarédo; é o lugar
no qual a polifonia social se manifesta com vigor.

Neste principio, outras perguntas: quais canais e instrumentos a rede publica de satde
que oferece os servicos dispdem para ouvir a populagdo cigana? E os formuladores de politicas
publicas no momento da gestdo, que canais e instrumentos se utilizaram para ouvir suas
demandas, interesses e posi¢des?

Descentralizagdo: Pensar o principio da descentralizagdo a partir da comunicacgio é

caminhar no sentido de "desconcentragdo de poder", posto que “concentrar comunicagdo
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significa também concentrar poder” (Araujo e Cardoso, 2007, p. 77). O campo da comunicagéo
tem a tradi¢do de concentrar o poder de falar nas institui¢des, ou seja, o direito de falar e ser
ouvido é desigualmente distribuido. O sentido aqui é fortalecer atores sociais para o exercicio
da cidadania e do seu poder de cidaddo. Temos a conviccao de que as pessoas adquirem poder
simbolico quanto se apropriam dos meios de producdo, canais de circulagdo, conteldos,
processos e politicas, enfim (Araujo e Cardoso, ldem).

Nesta 6tica, podemos considerar que a concretude da descentraliza¢do pode ocorrer com
a criagdo de canais locais de fala e escuta; a divisdo equitativa de recursos gastos com as
politicas pablicas de salde e a observancia dos diversos contextos e atores ciganos envolvidos
na pesquisa. Como foram os gastos com as estratégias de comunicacdo e materiais? Essas
estratégias respeitaram atores e contextos, no caso 0s ciganos e suas especificidades? As
pessoas ciganas se apoderaram das politicas publicas em seu favor?

A hierarquizagdo: Pensar a comunicacdo a partir deste viés, requer entender que o SUS
€ uma rede composta por unidades, instancias e niveis e, que a informacdo e a comunicagdo
podem ser hierarquizadas. A énfase normalmente fica no papel dos gestores e setores
governamentais e com foco em campanhas. Porém, € preciso ir além e pensar o papel do Estado,
enguanto um ente maior e que deve repassar recursos aos seus entes federados, quanto aos
préprios movimentos sociais, sociedade civil organizada, ou a populagéo local, tradicional,
como no caso dos ciganos.

Contudo, essa mudanca, segundo Araujo e Cardoso (2007, p. 79) ndo é facil pois passa
pela cultura do paternalismo instalada nos 6rgdos e no modus operandi da politica brasileira,
do mesmo modo que na portuguesa. Pensar a hierarquizagdo na comunicacdo pede, portanto, a
construcdo de outra visdo da competéncia de falar admitindo que mais instancias sejam delas
investidas. E a redistribuicdo de competéncias passa pelas redes de produgdo de sentidos.

Deste principio também emergem questdes: quem sdo as comunidades discursivas nas
politicas publicas de satide para cigano? Quais 6rgdos lidam diretamente e indiretamente com
a etnia? Os membros das comunidades ciganas possuem assentos em conselhos? Existem
ONGs que representam ciganos? Quais atores disputam a prerrogativa de fazer valer sua
percepcao da realidade nessas politicas? Os ciganos desenvolvem em plenitude suas estratégias
de comunicagdo para apropriacdo e circulagdo interna dos discursos e comunicacBes das
politicas publicas de salide?

Participacdo: Remete ao controle social, com a inser¢do da sociedade nos conselhos e
outras formas de fiscalizacdo dos servicos e acOes estatais. A participagdo em qualquer servico

publico de satde é fundamental, tanto enquanto usudrio/utente, como nas instancias oficiais de
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acompanhamento e fiscalizagdo, sejam elas do préprio 6rgédo ou servicos vinculados aos 6rgdos
de fiscalizacéo e controle dos servigos publicos como o Ministério Publico.

Na comunicagdo, Araujo e Cardoso (2007) lembram que a participacéo esta ligada aos
outros cinco principios. Para elas, o desafio da participacdo ocorre no cotidiano dos servicos,
onde o nivel mais simples, o direito de ser ouvido e considerado, é frequentemente negado. O
SUS, por exemplo, destina canais para participacdo popular, como os conselhos e as
conferéncias de salide, mas ndo séo espagos que garantem a disCuss&o ou 0 acesso a participagdo
de todos os grupos sociais, excluindo aqueles que nédo estdo organizados, caso dos ciganos.

De um outro lado, o principio nos levou a confirmar a necessidade de que para garantir
a participacdo cigana neste trabalho era preciso construir uma pesquisa de campo que
conseguisse acompanhar o cotidiano, as lutas politicas do movimento social cigano e a0 mesmo
tempo ouvir os relatos de pessoas da etnia. Esse principio remeteu a questdes praticas,
metodoldgicas, das maneiras de criagdo de canais de escuta para que as pessoas ciganas,
dialogicamente, participassem de fato na producéo deste trabalho, fortalecendo suas vozes,

lutas, causas e demandas na saude, na comunicacéo, enfim, na cidadania.

Cenario 6 - Do outro lado da Linha Abissal: comunidades ciganas e a excluséo social

“As préaticas sociais, as ideologias e as atitudes combinam a desigualdade e a
exclusdo, a pertenga subordinada e a rejeicdo e o interdito. Um sistema de
desigualdade pode estar, no limite, acoplado a um sistema de exclusio. E o
caso do sistema das castas na india e a excluso dos parias ou intocaveis. Quer
a desigualdade, quer a exclusdo permitem diferentes graus. O grau extremo de
exclusdo é o exterminio: o exterminio dos judeus e dos ciganos no nazismo, a
limpeza étnica dos nossos dias. O grau extremo da desigualdade é a
escravatura”. (SANTOS, 1999, p. 4)

Em outro lugar (Araujo e Silva Junior, 2015), colocamos em foco o controle e a
vigilancia que os Estados-nagdes ocidentais sempre impuseram as minorias ciganas por ndo se
encaixarem nos padrdes culturais, sociais, politicos e econdmicos da sociedade capitalista
moderna. De acordo com Foucault (1999), na modernidade, as marcas que significam status,
privilégios, filiagdes, tendem a ser substituidas ou acrescidas de um conjunto de graus de
normalidades, que ndo séo sinais de filiagdo a um corpo social homogéneo, mas que tém em si
mesmos um papel de classificacdo, de hierarquizagdo e de distribuigdo de lugares.

Foucault (1999) utiliza o panéptico de Bentham, uma maquina de super vigilancia
elaborada para prisdes de alta seguranca como uma metafora para os processos de vigilancia
nos Estados capitalistas, que se utilizam de castigos, punicoes e dispositivos disciplinares contra

aqueles que ndo se encaixam nos padrdes estabelecidos pela normalidade da cultura ocidental.
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"O pandptico é uma maquina de dissociar o ver-ser-visto: no anel periférico, se é totalmente
visto, sem nunca ver; na torre central, vé se tudo, sem nunca ser visto" (Idem, p.165).

Na modernidade, tal poder e controle disciplinar perpassam todas as relagdes, as escalas
e as instituicOes sociais, ndo apenas as estatais (exército, cadeia, escola, hospitais e unidades de
salde). Dai que "a ramificacdo da penalidade perpétua que atravessa todos os pontos e controla
todos os instantes das institui¢oes disciplinares compara, diferencia, hierarquiza, homogeneiza,
exclui" (Foucault, 1999, p. 153). Essa realidade se aplica aos ciganos, que sempre estiveram a
mercé das exclusdes, hierarquizagdes, normalizagdes e homogeneizagdes, vigilancia e controle
das instituicBes estatais brasileiras e portuguesas, manifestadas pelas perseguicoes policiais e
fundamentadas em esteredtipos/estigmas de que todos 0s ciganos seriam perigosos ou
criminosos; com a sua expulsdo e relegacdo a ocupacéo de lugares sempre periféricos.

Exploramos a perspectiva de que as etnias ciganas desenvolvem formas de resisténcia
as técnicas de vigilancia e controle social, que se materializam, entre outras possibilidades, nos
modos como se apropriam das politicas publicas. Modos que evidenciam as préaticas
segregacionistas e excludentes dos governos. Tomando como ponto de partida as reflexdes de
Boaventura de Sousa Santos (1999) de que na atual transicdo da sociedade global, os Estados
liberais utilizam os sistemas de exclusdo e de desigualdade como formas de controle social
manutencdo de classes sociais diferenciadas, é possivel entender a situa¢do de vulnerabilidade
social generalizada dos grupos ciganos.

Enquanto a desigualdade se configura como um sistema hierarquico de integragdo com
a pertenca ocorrendo pela integracdo subordinada, na medida em que quem esta em baixo esta
dentro e a presenca é indispensavel; o sistema de exclusdo assenta igualmente num sistema
hierdrquico, mas dominado pelo principio da excluséo, onde a pertenca da-se pela forma com
que se é excluido — quem esta em baixo, esta fora (Santos, 1999).

A exclusdo é reservada aos que ndo se enquadram nos padrdes sociais e devem ser
excluidos do convivio da sociedade. E tipico das sociedades coloniais, embora persista em
nossos dias travestido no modelo de pés-colonialismo global. Por sua vez, o sistema baseado
na ideia de desigualdade leva a reconhecé-la como uma anomalia do sistema social, em
decorréncia, busca-se resolvé-la através de politicas pablicas, como as desenvolvidas no &mbito
da salde para ciganos, que minimizem as mdltiplas formas de desigualdades que afetam
principalmente aos que estio no sistema de excluséo. E tipico das sociedades modernas e
mostram atualmente forcas redobradas (Santos, 1999).

A vigilancia das populagdes excluidas é controlada por ambos os sistemas de

hierarquizacéo, que sdo viabilizados de diversos modos, como por legitimagdo da ciéncia
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positivista, que cria dispositivos de normalizagdo, qualificadores ou desqualificadores ou por
dispositivos juridicos e legais. A desqualificagdo como louco ou como criminoso, por exemplo,
consolida a excluséo e é a periculosidade pessoal que a justifica. "A exclusdo da normalidade é
traduzida em regras juridicas que vincam, elas préprias, a exclusdo. Assenta num discurso de
fronteiras e de limites que justificam grandes fracturas, grandes rejei¢des” (Santos, 1999, p. 3).

Os grupos excluidos, como a maioria das comunidades ciganas brasileiras e
portuguesas, inserem-se nos sistemas de desigualdade e de exclusdo, em combinacdes
complexas, que variam em diferentes escalas, dependendo do grau de articulagdo entre o local,
o nacional e o global, os territorios e poderes constituidos em cada grupo, comunidade, cidade,
estado ou pafs em que se encontram. Entretanto, todas elas estdo subordinadas ao sistema maior:
o0 capitalismo hegeménico na sua fase de globalizacdo neoliberal (Santos, 1999).

No entendimento de Santos (2002), o dominio global da Ciéncia moderna como
conhecimento-regulador levou a destruicdo e ao apagamento de saberes, principalmente dos
povos objetos do colonialismo, produzindo siléncios e tornando impronuncidveis suas
necessidades e aspiracfes. Tal modo de compreensdo se aplica aos ciganos, na medida em que
sempre estiveram a mercé das exclusdes, hierarquizacdes, vigilancia e controle das instituicdes
estatais brasileiras e portuguesas, manifestadas pelo empreendimento de politicas anticiganas,
principalmente pela perseguicao policial, justificada em esteredtipos e estigmas de que todas as
pessoas ciganas seriam perigosas e criminosas. Ou a expulséo e relegagéo a ocupagéo de lugares
sempre periféricos, insalubres e em formato de guetos modernos, sendo privados da
acessibilidade aos direitos basicos cidaddos, principalmente os de educagdo, de salde, de
habitacéo e saneamento bésico (4gua, luz e esgoto).

Tanto que foram citados por Santos (2009), como exemplo de minoria étnica que sofreu
0 grau mais alto de manifestacdo do sistema de exclusdo: o holocausto nazista. Uma tragédia,
ignorada por pesquisadores sobre a 11 Guerra Mundial até bem recentemente. Além do nazismo,
também foram vitimas do escravismo por quase 400 anos na Roménia e Valdquia. Cacados,
perseguidos e expulsos sem cessar de um pais a outro, inclusive com o apoio da Igreja Catdlica,
que perseguiu as pessoas ciganas na santa inquisi¢do, principalmente as mulheres, acusadas de
bruxaria pela préatica da leitura de maos (Moonen, 2011).

Durante todo o contato com a civilizagdo ocidental, nunca tiveram paz, a ponto de ser
hoje a minoria étnica mais vulneravel de todos os paises da Europa (ONU, 2015), incluindo em
Portugal, onde regeram leis contra ciganos, pelo simples fato de serem ciganos, gerando
torturas, mortes, prisdes, expulsdes e degredos. No Brasil também foram perseguidos pelo

Estado, numa politica de marginalizagao, excluséo, perseguices policiais constantes e centenas
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de ciganos mortos ou dizimados, situacdo que, ainda em menor grau, perdura em termos de
desigualdades sociais até os dias de hoje (Teixeira, 2008, Silva Janior, 2009).
Basta uma pesquisa no site brasileiro da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) e
vemos que ha mais de 10 anos a entidade vem denunciando tal realidade, cobrando dos Estados-
membros solu¢Ges no combate a violéncia e a marginalizagdo dos romani, além de politicas
publicas especificas, que garantam a sua integracdo e inclusdo social, econdmica, cultural,
politica. Vejamos alguns titulos de noticias publicadas:
¢ Alta Comisséria da ONU preocupada com deportacdes na Franga (14/09/2010);
¢ Direitos humanos da ONU condena ataques a ciganos na Bulgaria (04/10/2011);
o Especialistas da ONU cobram medidas de prote¢&o de ciganos contra o racismo e a
intolerancia (02/08/2012);

e Criminalizacdo de ciganos europeus é preocupante e perigosa, alerta especialista da
ONU: (31/10/2013); e

e Relatora especial da ONU cobra ag@es inclusivas para a comunidade cigana?
(17/06/2015).

Aprofundando o olhar para a Gltima, notamos que o texto? aborda estudo realizado pela
relatora especial sobre questdes das minorias das Nag¢fes Unidas, Rita 1zsdk, apresentado na
29?2 sessdo do Conselho de Direitos Humanos da instituigdo, que ocorreu em junho de 2015 em
Genebra (Suiga) e levanta questdes fundamentais: 1) o fendmeno do “anticiganismo” no
mundo, que se manifesta por meio de estere6tipos, racismo, estigmatizacdo, invisibilidade,
perseguicdo, entre outras formas de violéncias; 2) o fato de que a maioria dos programas
destinados aos ciganos se concentram no curto prazo e nao conseguem uma abordagem na
integralidade; o que os deixam vulneraveis em areas como a salde e a educacéo; e 3) faz uma
critica aos profissionais e veiculos de comunicacdo social pelo uso generalizado de esteredtipos
em suas representacdes dos ciganos e suas culturas e identidades. Diante deste panorama, a
relatora pede aos Estados-membros da ONU (incluindo Brasil e Portugal) a pensarem fora do
“modelo de pobreza", realizando politicas publicas com governanga para os ciganos.

Mediante o exposto e pensando em termos da linha abissal, que separa o Norte e o Sul,

em termos de sociabilidade global, como metaforas de toda situagdo que opde um sistema

20 As pesquisas com todas as matérias podem ser lidas e acessadas na integra no seguinte link:
http://nacoesunidas.org/?post_type=post&s=ciganos

2L (A luta continua das comunidades ciganas em todo o mundo — Novo relatério da perita das Nages Unidas sobre
as minorias — tradugdo livre). Acesso disponivel em: http://www.ohchr.org/FR/NewsEvents/Pages/Display
News.aspx?NewsID=16086&LangID=E


http://nacoesunidas.org/alta-comissaria-de-direitos-humanos-da-onu-preocupada-com-deportacoes-na-franca/
http://nacoesunidas.org/escritorio-de-direitos-humanos-da-onu-condena-ataques-a-ciganos-na-bulgaria/
http://nacoesunidas.org/especialistas-da-onu-cobram-medidas-de-protecao-de-ciganos-contra-o-racismo-e-a-intolerancia/
http://nacoesunidas.org/especialistas-da-onu-cobram-medidas-de-protecao-de-ciganos-contra-o-racismo-e-a-intolerancia/
http://nacoesunidas.org/criminalizacao-de-ciganos-europeus-e-preocupante-e-perigosa-alerta-especialista-da-onu/
http://nacoesunidas.org/criminalizacao-de-ciganos-europeus-e-preocupante-e-perigosa-alerta-especialista-da-onu/
http://nacoesunidas.org/relatora-especial-da-onu-cobra-acoes-inclusivas-para-a-comunidade-cigana/
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colonizador superior, o Norte, que estd do lado de ca da linha, integrado e incluido plenamente
na sociedade do consumo; e outro colonizado inferior, o Sul, do lado de 14 da linha, excluidos
ou integrados desigualmente (Santos,2010); podemos considerar que os instrumentos oficiais
de atendimento as minorias sdo criados para atender a recomendac0es de érgdos internacionais
e nacionais de direitos humanos, mas ndo estdo adequados a sua efetiva implantagdo, pois
continuam mantendo ora os ciganos excluidos do acesso dos servigos, ora integrando-0s
desigualmente, sem o devido cuidado com o respeito as suas diferencas e diversidades.

Por um lado, os Estados brasileiro e portugués vigiam para que eles continuem do lado
de 14, muitas vezes excluindo da cidadania, como negando-os do acesso aos servigos de salde,
nos casos mais graves; e por outro, controlam, quando permitem que passem, mantendo-0s
dentro de um grau de inclusdo desigual, por exemplo, por meio da padronizagéo cultural, do
racismo institucional ou de um atendimento desigual em salde, sem equidade e integralidade.
Assim, mantém-se a linha divisdria através do controle, pois os ciganos foram historicamente
destituidos do seu direito de ir e vir, de falar e ser ouvido e assim permanecem, muitos
integrados, mas néo de fato incluidos na sociedade majoritaria. Na perspectiva de Santos (1997,

p. 29) "o dilema cultural que se levanta é o seguinte":

[...] dado que no passado, a cultura dominante tornou impronunciaveis
algumas das aspiragdes a dignidade humana por parte da cultura subordinada,
sera agora possivel pronuncia-las no dialogo intercultural sem ao fazé-lo
justificar e mesmo reforcar a sua? (IDEM)

Partindo desta reflexdo, entendemos que abordar as culturas ciganas implica
compreender um universo complexo, que envolve multiplas dimensdes de desigualdade,
exclusdo, racismo, estigmas, interdi¢Bes... ainda que os Estados brasileiro e portugués
reconhecam no discurso tal situacdo e desenvolvam algumas politicas especificas; na pratica,
sdo acOes insuficientes e continuam excluindo as pessoas ciganas, que por sua vez, resistem
enquanto grupos étnicos com suas distintas identidades e culturas.

Tomando o caso brasileiro, como exemplo o Plano Nacional de Saude afirma que os
ciganos sdo um dos "publicos" prioritarios do SUS. No entanto, retne todos esses publicos,
como ciganos, quilombolas, povos de terreiro, povos das aguas e florestas, LGBTS, dentro de
um mesmo departamento e regulados pela mesma lei que garante o atendimento diferenciado
as especificidades das minorias. Ora, se todos as minorias estdo homogeneizadas num espago e
regulamento Unico, onde fica a especificidade de cada uma delas?

Neste cenario, em que as comunidades ciganas sofrem duplamente do controle imposto

pelos Estados brasileiro e portugués, sendo enquadrados nas politicas de exclusédo e nas politicas
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de integracdo desigual; ao modo proposto pelos estudos culturais (Canclini, 2004), estamos
olhando a construcéo das politicas de salde para ciganos e a atuagdo dos sistemas publicos de
ambos os paises como espacos de contatos interculturais, fronteirigas, de intersec¢des entre
ciganos e ndo ciganos, entre distintos modos de ver e viver a vida e de estar no mundo. Nos
posicionar desta maneira epistemologicamente, ¢ deixar claro que enquanto “especialistas da
cultura”, ¢ importante, num primeiro momento, adotar o ponto de vista dos oprimidos, no nosso
caso as pessoas ciganas, para construir hipoteses, ou melhor, contra hipéteses, que desafiem

saberes constituidos e suas lacunas.

“Que ganha o especialista em cultura em adotar o ponto de vista dos oprimidos
ou dos excluidos? Pode servir na etapa de descobrimento, para gerar hip6teses
ou contra hipoteses, que desafiem os saberes constituidos, para fazer visiveis
os campos do real descuidados pelo conhecimento hegemonico. Mas, no
momento da justificativa epistemoldgica, convém desenvolverem-se entre as
intersecgdes e as zonas onde as narrativas se opdem e se cruzam. SO nesses
cendrios de tensao, encontro e conflito é possivel passar das narragdes setoriais
(ou francamente sectérias) a elaboragcdo de conhecimentos capazes de
demonstrar e controlar os condicionamentos de cada enunciagdo". %
(CANCLINI, 2004, p. 165).

Na compreensédo de que, "nem as praticas sociais sdo isentas de contradi¢es, nem os
discursos séo espacos fechados", ambos estdo em processo continuo de reconfiguracdo, sendo
afetados por tensdes, acordos, rupturas e mediacdes de toda ordem (Araujo e Cardoso, 2007, p.
96), buscamos, orientados por Canclini (2004, p. 166) entender e nomear os lugares onde as
demandas na area da saude das pessoas ciganas, entram em conflitos com as pessoas nao
ciganas. “A énfase nos conflitos ndo significa que vemos 0 mundo apenas como um lugar de
contradicdo, mas efetiva-se como um instrumento para compreender sua estrutura e dinimicas”.

Num primeiro movimento, como cigano, vejo no dialogo académico, por meio de uma
sociologia das auséncias (Santos, 2007) a possibilidade de abertura para (d)enunciar os
problemas enfrentados pelas comunidades ciganas, como as exclusdes e desigualdades. Desta
(d)enunciacéo, a partir da aplicabilidade de uma sociologia das emergéncias (Idem) é possivel
fazer emergir demandas e reivindicagBes tornadas invisiveis e negligenciadas, expondo seus
limites e desafios, na esperanca de que haja a mudanga dessa realidade, bem como o

reconhecimento de que os ciganos possuem saberes que merecem ser levados em considerag&o.

2 Traducéo propria.
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Compreendemos que levantando tais cenarios, conseguiremos sair de uma narragdo
local vivida pelos ciganos, para a elaboragdo de um conhecimento emancipador (Santos, 2002),

que se reverte em ganhos para sua luta em prol do acesso e equidade na satde. Afinal,

[...] as utopias de mudanca e justica, neste sentido, podem articular-se com o
projeto dos estudos culturais, ndo como prescri¢do do modo em que se devem
selecionar e organizar os dados e sim como estimulo para indagar em que
condicdes (reais) o real pode deixar de ser a repeti¢do da desigualdade e da
discriminacéo, para converter-se em cena do reconhecimento dos outros (...)
a absolutizagdo de sujeitos privilegiados como fontes de conhecimento tem
algo de simulagdo. Nem os subalternos, nem as nagdes periféricas podem por
si sO entregar a chave do social. Ndo é questéo de recair em interpretagdes
tendenciosas das elites ou de paises de primeiro mundo, invertendo a
autoafirmacéo excludente de um sujeito. Mas bem se trata de colocar-se nas
intersecgOes, nos lugares onde os sujeitos podem falar e atuar, transformar-se
e ser transformados. (CANCLINI, 2004, p. 166)%

Desta forma, desafiamos o modo cartesiano e racional de fazer ciéncia que trata os
sujeitos de pesquisa como meros objetos, ignorantes, desprovidos de conhecimento (Santos,
2002). Lembramos que a proposta ndo foi simplesmente representar as vozes silenciadas
ciganas, ainda que o pesquisador seja um. Vislumbramos duas armadilhas que podem
inviabilizar tais iniciativas: a) acreditar que os conhecimentos e a resisténcia dos ciganos sejam
poderosos e autossuficientes para sozinhos resolver seus problemas que, como vimos, sdo
muitos; b) a dificuldade do pesquisador em tomar partido, mas sem cair no maravilhamento,
mantendo o olhar critico para conseguir perceber os pontos problematicos, os limites e desafios
das culturas ciganas. Talvez estes sejam os maiores desafios da tese, mas nos propusemos a
enfrentd-los, porque sabemos que os ciganos continuam sendo injusticados e sofrem
iniquidades, situacBes que precisam cessar. E também porque a comunicagdo € uma dimenséo
fundamental na luta pela equidade e justiga na salde.

Destacamos ainda, que ao desenvolvermos tal temética suprimos duas lacunas: a) a falta
de bibliografias cientificas na area da C&S sobre 0s grupos ciganos, uma vez que poucos sao
0s estudos que os abordam de uma forma que nédo estereotipada e praticamente ndo existem
outros que investigam a relagdo entre ciganos e a salde enquanto préatica social, do ponto de
vista da comunicacdo e com enfoque na apropriacdo; e b) a falta de informacdes, narrativas
historicas, estudos cientificos e estatisticas confiaveis acerca das comunidades ciganas. O
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) ndo faz a contagem da populagédo cigana

e, tampouco o governo de Portugal (Silva Janior, 2015).

2 Traducéo propria.
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Por fim, enquanto comunicador que atua no SUS, ao aprofundar os conhecimentos sobre
0 campo da C&S, amplio o entendimento sobre o papel que ocupo na engrenagem do sistema,
tentando melhora-lo. Ainda que de forma micro — dentro dos limites dos cargos de servidores

publicos — acredito que podemos contribuir com um papel construtivo e libertador da C&S.

7. Objetivos

Geral
Compreender e analisar criticamente os processos de producéo, circulacéo e apropriacéo
das politicas publicas de satde para ciganos no Brasil e em Portugal.

Especificos

Mapear e analisar fatores e fontes de mediacdo presentes nos contextos de apropriagdo
dos servicos publicos de sade pelas comunidades ciganas brasileiras e portuguesas.

Compreender como as politicas publicas de salde para ciganos sdo produzidas e
circuladas e qual o lugar de interlocucdo as pessoas romani ocuparam nesta construgao.

Contribuir na divulgacéo e fortalecimento dos direitos cidaddos das pessoas ciganas,
enunciando suas demandas na area da saude, potencializando a conservagao de suas culturas,
de forma a reforcar o reconhecimento de suas identidades, saberes e praticas e, a0 mesmo
tempo, combater racismos e estere6tipos.

Estabelecer uma traducdo intercultural e interpolitica entre movimentos politicos
ciganos brasileiro e portugués no sentido de melhor compreensdo das realidades ciganas em
satde nos dois paises.
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2
CONSTELACOES CONCEITUAIS E ARRANJOS
EPISTEMOLOGICOS: OS MODOS DE OLHAR E CRITICAR E OS
MODOS DE AGIR E FAZER

Wanderley da Rocha: No artigo quinto da Constituicdo Federal, diz que
todos sdo iguais diante da lei, sem distin¢do de raca ou cor, com direito de ir
e vir, aquela coisa toda e agora, pela misericordia de Deus, até um tempo das
nossas vidas, nos ficamos estacionados, sem saber onde ir, onde procurar
nossos direitos. N6s ndo sabiamos. Hoje, pela misericordia de Deus, nés
entendemos que somos capazes, somos seres humanos, somos brasileiros,
temos uma cultura milenar riquissima, né que faz parte de todo Brasil.
Somos... a nossa cultura, ela é rica demais. N6s temos varios valores culturais
que estdo se apagando, acabando, por falta de apoio das autoridades
competentes. Como se nds estivéssemos invisiveis diante deles. Entdo, nés
estamos buscando visibilidade.

Afirmamos que seguiriamos o conselho de Canclini (2004), para quem uma teoria critica
e consistente da interculturalidade (no nosso caso 0s processos interculturais de comunicagdo e
saude ciganos) deve buscar amparos hibridos em teorias de trés campos, o sociol6gico para
olhar as desigualdades, o antropoldgico para pensar as diferencas e o comunicacional para
considerar a problematica da desconexdo, em termos de exclusdo. Mencionamos também que
para cumprir esses trés aspectos articulamos os Estudos Anticoloniais para dar conta das
desigualdades, os Estudos Culturais para olhar as questfes da diferenca e a Semiologia dos
Discursos Sociais para a desconex&o em termos de exclusdo. E recorrendo a essas abordagens
que prosseguimos neste capitulo.

Os Estudos Anticoloniais, ancorados na proposta de Boaventura de Sousa Santos e 0
seu pensamento pés-abissal, nos forneceram categorias analitico-operacionais fundantes na
discussdo que desenvolvemos acerca das politicas publicas de salde: Linhas Abissais,
Epistemologias do Sul, sociologias das auséncias e emergéncias, ecologia de saberes e tradugdo
intercultural e interpolitica. Além de subsidiar nosso olhar sobre a desigualdade
socioecondmica na critica a0 movimento de globalizagdo e ao paradigma hegemdnico da
ciéncia moderna, que reforcam o colonialismo, o capitalismo e o patriarcado. Essas nogoes
ainda nos proporcionaram uma revisdo no processo epistemoldgico da ciéncia moderna, na

proposicdo de um modelo hibrido radical de producédo de conhecimento, que se fez de olhares
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tedricos, mas privilegiou, sobretudo, os olhares epistemoldgicos da filosofia cigana como
também um elemento central na producdo do conhecimento produzido.

Os Estudos Culturais, especialmente a corrente latino-americana, em Jesis Martin-
Barbero e sua teoria das media¢es, Homi Bhabha e a teoria do hibridismo e Inesita Soares de
Araujo (2002) com a sua matriz de mediagGes, que também bebe nesses dois autores,
acrescentando o didlogo com Guillermo Orozco Gémez e o conceito de articulagdo de Frederic
Jameson. Esse feixe ‘tedrico-conceitual” ancora o nosso lugar ‘tedrico-politico’ em favor das
comunidades ciganas, que olha para as questdes da diferenca, mas sabe que ela é complexa, que
precisa ser analisada desde uma perspectiva “inter” ou “entre”, considerando as categorias de
identidade, de cultura, de diferenca e de conflito, como questdes ndo apenas ‘tedrico-
metodoldgicas’, mas também de cunho politico que se revelam nas estratégias de poder,
negociagbes e embates que estdo envolvidas, desvelando questdes como a equidade e a
igualdade racial como elementos fundamentais para a efetivacéo da cidadania.

A Semiologia dos Discursos Sociais, foi desenvolvida por Milton Pinto (2002), que nela
articulou as vertentes francesa e anglo-saxd da analise de discursos. Nosso didlogo com essa
linha ocorreu principalmente pela via do modelo da comunicagdo como um mercado simbdlico,
constructo de Araujo (2002)2*, que combina diversas teorias, refuta outras que ancoram
modelos hegemdnicos de comunicacdo e propde uma outra maneira de olhar a dimensdo
comunicacional dos processos sociais. A partir de um didlogo com autores como Mikhail
Bakhtin?® e a sua visdo da linguagem como uma arena dos conflitos sociais, articulando com a
teoria do poder simbdlico de Pierre Bourdieu, a microfisica do poder de Michel Foucault e as
concepgBes semioldgicas Eliseo Verdn, propde um olhar incomum sobre a dimensdo
comunicacional dos fendmenos sociais, especialmente os que ocorrem no &mbito das politicas
publicas. Sua perspectiva pde foco nos conflitos e concorréncias discursivas, mas também na
possibilidade de transformagdo social por esta mesma via, sendo a corrente que nos permitira
olhar as questdes da exclusdo cigana com foco nos dispositivos e taticas que movem os lugares

de interlocucdo das pessoas ciganas no mercado simbdlico da sadde.

24 Araujo foi a discipula de Milton Pinto que desenvolveu e aplicou sua Semiologia no ambito das Politicas
Publicas. O modelo do mercado simbélico retine uma formulagéo teérica, uma representagdo grafica e uma matriz
de mediacdes, que séo convocados em distintos momentos da tese na medida da necessidade de composi¢do do
dialogo com outros autores.

25 Alguns desses autores poderiam estar em outras das correntes aqui nomeadas, por serem transversais a todos
estes campos de saber, a exemplo de Bakhtin que poderia entrar nas duas Gltimas classificagdes ou Araujo,
vinculada as demais matrizes.
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A articulagdo entre estas abordagens e autores estara presente ao longo da tese,
particularmente na metodologia e na andlise, por enquanto vamos aprofundar o olhar para cada
uma dessas correntes e como elas podem ajudar a iluminar nossas questdes, sujeitos e objeto de
pesquisa, apontando as tendéncias, linhas e tensdes de cada uma delas, para na sequéncia
elencar os elementos, categorias e limites epistemolégicos que nos amparam nos nossos modos
de ver, de criticar e de agir e de fazer — sendo este ultimo objeto do préximo capitulo.

Essa composicao hibrida, que permite a conversagdo com os interlocutores da realidade
empirica estudada, no caso as pessoas ciganas, nos auxilia a estruturar a producdo de um
conhecimento-emancipatorio que, como deixamos claro, também tem um lado bem definido, o
das comunidades romani, que historicamente sofreram opressGes do colonialismo, do
capitalismo e do heteropatriarcado, seja na relagdo com a sociedade portuguesa, seja com a

sociedade brasileira. E, que ndo custa ressaltar, foram vozes ativas neste trabalho.

2.1. O Sul nos Territérios Epistemoldgicos: ultrapassando fronteiras na produgéo do

interconhecimento

D. Marinalva: Olha, cigano chegava, ia viajando, chegava e pousava. As
vezes chegava até uma hora da tarde, duas horas, trés horas... as criangas com
fome. Olhe, é preciso pousar pra fazer comida pras criancas. Quando botava
as coisas no chéo, la vem o pessoal tudo, os moradores: ‘Ei, pode sair daqui!
Pode sair daqui que nés vamos chamar a policia!’ Falamos, ndo gente, n6s
vamos parar aqui um pouquinho, para fazer a comida para as criangas, porque
eles estdo com fome. Ah!? Com muito custo, fazia a comida pras criangas ali,
geralmente, as vezes eles nem deixava pousar e a gente tornava a romper.
Quando eles (os homens ciganos) via um carro zoar, ficava com medo que 14
vem a policia, eles montava o peito no arame, la na cerca ia embora, corria,
com medo da policia, agora sem fazer nada, coitados, né? Pegava e corria,
tchu? E as mulheres ficava ai e a policia chegava e: ‘olha cadé os homens?’
Uai, 0s homens néo estdo aqui ndo, os homens saiu. ‘E porque os ciganos ndo
podem ficar aqui ndo. O dono da propriedade ndo quer cigano aqui nao! Nao
aceita cigano aqui ndo!” Meu amigo, 6 o tanto de criangas pequenas, pra gente
fazer comida pras criangas, pera ai, 0 que que €, vocés sdo? Filho de Deus?
Vocés também tem filho, tem mée, tem pai, rapaz! As mulheres conversava
com as policias né. Tinham uns que concordava, tinham outros que eram ruins,
até bater nas mulheres batia. T4 entendendo? E... até bater nas mulheres
batiam! Sei 14 achava um tipo de ignorancia. Acho que era um tipo de
ignorancia, que as policias perseguiam. Acho que é um tipo de ignorancia,
porque as policias de hoje, ndo é ignorante que nem as de primeiro, ta
entendendo? As policias de hoje, é mais humilde?.

2 Um dilema nas transcricdes das falas dos interlocutores ciganos esta na maneira de adaptacéo da linguagem.
Alguns autores defendem a transcri¢do ipsis literis. Outros optam por uma “tradug@o” para a linguagem formal.
Preferimos ficar no meio termo, suavizando algumas palavras, mas mantendo aspectos principais, como o sotaque,
posto, que considero que o modo de falar tem influéncia no sentido que pretendemos produzir.
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Considerando que, “para a teoria critica pés-moderna todo o conhecimento critico tem
de comegar pela critica do conhecimento” (Santos, 2002, p. 29) e levando em conta que a
efetivagdo dessa possibilidade “constroi-se a partir de uma tradicdo epistemoldgica
marginalizada e desacreditada da modernidade, o conhecimento-emancipacdo” (Idem, p. 30),
comegaremos este topico abordando a dimensao epistemoldgica.

Nos cénones convencionais da ciéncia moderna exige-se para a pratica da producéo de
conhecimento a delimitacdo de dois aspectos centrais: os teéricos e os metodoldgicos,
elementos que fazem garantir/legitimar ou rechagar/reprovar a validade deste conhecimento.
Mas tende-se a excluir do processo a discussao ética acerca do modo como foi produzido, isto
é, as condicdes de articulacéo e negociagdo e seu impacto e responsabilidade acerca do assunto
e grupos estudados. Ao negligenciar tal questdo, torna-se incapaz de produzir autocriticas.
Escondendo falhas e limites, naturaliza-se como Unico conhecimento rigoroso, repetindo-se
como uma férmula universal, valida independente de contextos.

Pesquisadores fazem e refazem ciéncia nesta formula, mas ndo pde em foco o problema
de sua epistemologia/ontologia e isso cria uma ilusdo de que é um sistema autossuficiente: o
Unico capaz de uma andlise e representacdo verdadeiras da realidade. Tal processo oculta atréas
de si um pensamento abissal, sustentado por um paradigma hegemdnico, o positivista, que se
construiu dentro de um contexto especifico, o da modernidade ocidental e com prop6sitos
estrategicamente demarcados: defender ideologicamente e epistemologicamente aos interesses
da classe dominante, elaborando justificativas e estratégias, bem como criando técnicas para a
defesa e o desenvolvimento dos trés principais sistemas da atuacdo desta classe no mundo, o

capitalismo, o colonialismo e o heteropatriarcado (Santos, 2007 e 2017).

“Historicamente, do conhecimento e da sua producdo foram eliminadas as
relagbes sociais, as respectivas praticas e 0s contextos socioculturais,
eliminagdo que conduziu a afirmagao mistificante e iluséria de uma ideologia
de neutralidade cientifica. Efectivamente, a epistemologia dominante
fundamenta-se em contextos culturais e politicos bem definidos: 0 mundo
moderno cristdo ocidental, o colonialismo e o capitalismo”. (SANTOS e
MENESES, 2009, p. 183)

Na perspectiva engessada e mecanicista do paradigma dominante cientifico, ndo se pode
trazer numa tese de doutorado os discursos dos interlocutores da pesquisa de campo, ja no
capitulo tedrico. Desqualificadas historicamente, tais vozes admitidas — quando o sdo — somente
depois do capitulo metodoldgico. Reconfiguradas como informages coletadas, servem apenas
para confirmar as hipdteses tragadas de antemédo pelo pesquisador.
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Posto que o “especialista académico ¢ treinado para ndo entender o outro e sua
perspectiva” (Santos, 2017, Aula Magistral “Tradugdo Intercultural e Luta Social na esteira de
Gandhi”, Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra.)?’, mesmo esta representacéo
ndo ¢ autdbnoma e segue a logica de uma “epistemologia da cegueira”, que submete tais vozes
a estratégias de estereotipacdo ou estigmatizacdo, as emudecendo ou invisibilizando, de
maneira a transformé-las de sujeitos a objetos (Santos, 2002). Ou seja, normalmente, 0s
interlocutores das pesquisas de campo nas ciéncias sociais, especialmente os de grupos
excluidos ou subalternizados (Spivaki, 2010), sdo representados de acordo com as teorias que
sustentam o discurso supostamente neutro, objetivo e verdadeiro do pesquisador, propriedades
e capacidades de autorrepresentacdo que eles, por falta de teorias, conceitos e categorias
analiticas, ndo teriam (Santos, 2017).

Privilegiando uma epistemologia que opera a partir de uma "descontextualiza¢éo social,
politica e institucional do conhecimento”, tal modus operandi da ciéncia moderna serviu “de
quadro tedrico legitimador de todas as formas de dominagao” (Santos e Meneses, 2009, p. 183
e 184), sendo responsavel por justificar muitas exclusées ou apagamentos de outras maneiras
de producdo de conhecimentos populares; além de considerar os saberes emergidos destes
sistemas como sequer pensaveis ou existentes.

A critica ao paradigma da ciéncia moderna néo € por ser ma e sim “por arrogar ser o
tnico conhecimento” (Idem). Denominada por Santos (2002), de “Epistemologias do Norte”,
tal paradigma ¢ um conjunto de métodos e¢ também uma “politica do conhecimento
extremamente agressiva que amarra todos 0s outros conhecimentos que existiam nas zonas
coloniais, por onde a experiéncia econdmica de dominagao se estendeu e procura destruir todos”

(Santos e Meneses, 2009, p. 184).

“A producdo do conhecimento cientifico foi configurada por um nico modelo
epistemolégico, como se o mundo fosse monocultural, o que
descontextualizou o conhecimento e impediu a emergéncia de outras formas
de saber ndo redutiveis a esse paradigma. Assistiu-se, assim, a uma espécie de
epistemicidio, ou seja, & destruicdo de algumas formas de saber locais, a
inferiorizacdo de outros, desperdigando-se, em nome dos designios do
colonialismo, a riqueza de perspectivas presente na diversidade cultural e nas
multifacetadas visbes do mundo por elas protagonizadas”. (SANTOS e
MENESES, 2009, p. 183).

27 Explicagéo proferida na Aula Magistral 4 ocorrida em 22 de maio de 2017 — Tradugéo Intercultural e Luta Social
na esteira de Gandhi — na Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso disponivel em:
https://www.youtube.com/embed/Dy31z60nZtU
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Elaborando separacdes radicais entre o sujeito e o objeto, a cultura e a sociedade e entre
a sociedade e a natureza, esse paradigma afastou a ciéncia dos “principios e fins da vida”
focando apenas nos “meios”. Nos outros saberes, inclusive 0s que compdem a filosofia cigana
(Silva Janior, 2009), ndo ha esta separagdo, o que reflete na produgdo de um conhecimento
vinculado a vida e seus ciclos. “Parecendo universal”, o paradigma sociocultural moderno ¢
“ocidental e provinciano” (Santos, 2002, p. 18) e produz uma visdo de mundo nortecéntrica e
eurocéntrica que é imposta as pessoas de outros lugares do mundo, especialmente as do Sul e
do Oriente geopolitico, fazendo com que elas ndo se sintam em casa em seus préprios mundo.

Se é verdade que, numa agdo emancipatdria, de solidariedade, o conhecimento permite
apropriar do mundo e transforma-lo; ao nos ser imposto um mundo alienigena, por certo que
ndo o poderemos transformar, ja que ndo é nosso. Tal imobilidade se configura como um fator
de opressdo e dominagéo e o colonialismo é a melhor expressao dessa visdo (Santos, 2014, Aula
Magistral 1, “Porqué as Epistemologias do Sul?”, Faculdade de Economia da Universidade de
Coimbra)®®. Ao adotarmos essa perspectiva critica, surge uma questdo: “e aqueles que estdo
fora dos centros académicos que produzem conhecimento eurocéntrico? Certamente verdo que
a ciéncia ndo lhes permite apropriar do mundo como deles proprios” (Idem).

Trazendo para 0 nosso cenario: e aqueles que produzem saberes de resisténcia, na luta,
em situacdo de desigualdade social ou exclusdo, colocando em préatica uma epistemologia que
toma como base as mitologias e os saberes vinculados a culturas e identidades tradicionais —
ainda que hibridas — que ocorrem na oralidade, caso das comunidades ciganas de Brasil e de
Portugal? E mais: seré que ao se apropriarem das politicas publicas de saide, produzidos dentro
de uma concepcéo de Estado que aplica a dicotomia apropriagéo/violéncia e uma regulagéo
ordenadora e colonialista, as pessoas ciganas poderdo transformé-las para se apropriarem dos
servigos publicos de salde numa perspectiva equitativa e participativa? Serdo elas tratadas
como sujeitos na saude?

A experiéncia das pessoas ciganas com quem dialogamos e a minha como Kalon e
pesquisador do tema diz que a resposta para essas questdes € “ndo”. Mas ndo quero me alongar
nesta argumentagao agora, uma tarefa que sera construida ao longo deste trabalho. As destaco
para confirmar que o pensamento circular e tautolégico que sé conhece como problemas

aqueles que foram formulados cientificamente, é um dos gargalos centrais do saber académico,

28 Trecho proferido na Aula Magistral 1, “Porqué as Epistemologias do Sul?” 14 de margo de 2014, proferida na
Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso disponivel em: https://www.youtube.com/
watch?v=svprXT8AjPw
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que ndo reconhecendo nada além de si prdprio, produz uma retroalimentacéo infinita, cega,
injusta, exploratéria, em uma palavra: “indolente” (Santos, 2002b).

Esse processo de autoenclausuramento e autossuficiéncia, acabou desconfigurando a
ciéncia de sua fungdo social de “espelho” institucional emancipatorio da sociedade em
“estatua”, que apenas cumpre a fungdo reprodutora de um sistema que se proclama universal,
mas é hierarquico, excludente e particular (Santos, 2002). Neste prisma, a ciéncia ocidental
“tem que ter a forga suficiente para ver os seus limites” e abrir didlogo com outras ciéncias e
outros conhecimentos (Santos, 2014).

Algumas dessas questdes foram apagadas ou produzidas como ndo existentes e s6
emergem neste trabalho porque as articulamos dentro de uma proposta que tem como um de
seus objetivos e ancoragens um didlogo entre as epistemologias ciganas, isto é, seus
conhecimentos, saberes e cosmovisdes de mundo (Silva Janior, 2009) e a Ciéncia Social, via
campo da Comunicacdo & Saude e a aplicacdo das Epistemologias do Sul.

Uma proposta como esta de produg@o de conhecimento ndo pode ser “lida” por uma
ciéncia convencional, mas se torna possivel pela aplicacéo das Epistemologias do Sul, que pode
ser definida como: “um conjunto de procedimentos criados no intuito de reconhecer ou validar
0 conhecimento produzido por aqueles que tem sofrido sistematicamente as injustigas, a
opressdo, a dominagdo e a exclusdo, causadas pelo capitalismo, colonialismo e patriarcado”
(Santos, 2014), caso das comunidades ciganas, sujeitas ao colonialismo portugués e brasileiro
desde os primeiros contatos ha mais de 500 anos até hoje (Silva Janior, 2009 e 2015).

O objetivo ndo é demonizar a ciéncia. Ha correntes contrarias ao modelo hegemonico,
que produziram importantes criticas, mas que ndo sendo capazes de supera-las, foram
marginalizadas e desqualificadas. Trata-se de recuperar essas criticas e apontar a incapacidade
do paradigma cientifico hegemodnico de olhar para além do préprio umbigo, tentando
ultrapassa-lo. Reconheco que as dificuldades sdo muitas, s6 sendo superadas com a combinagao
de fatores e elementos, que fundamentem a nossa proposta ndo apenas tedrica e
metodologicamente, como também epistemologicamente e politicamente. Isto é, a partir de uma
proposta transgressiva de produgdo de saber. Alguns procedimentos para a realizagdo destes

objetivos séo disponibilizados pelas proprias Epistemologias do Sul. Destaco trés:

1) A sociologia das auséncias e a sociologia das emergéncias, que de um lado trouxeram
a tona questbes silenciadas, apagadas ou produzidas como inexistentes pela
historiografia ou etnografia moderna e sua visao evolucionista eurocéntrica. Entre 0s

exemplos dos temas resgatados, podemos citar 0s mecanismos de estereotipacao,
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invisibilizagdo, silenciamento ou producéo da ndo existéncia que constituem e sdo
constituidos pelo racismo histérico contra os ciganos — ciganofobia — e também as
politicas violentas e persecutérias executadas pelos Estados brasileiro e portugués
contra membros dessas etnias. J& a sociologia das emergéncias, joga luz sobre os
problemas atuais enfrentadas por tais comunidades, mas que tém sido suprimidos
e/ou negligenciados pelo poder publico, como as demandas urgentes por igualdade
racial, visibilidade publica e direitos & satide, a comunicagdo e a cidadania. Uma outra
questdo trazida por ambas as sociologias foi a possibilidade de amplificar os saberes
contra-hegeménicos de ativistas e movimentos politicos ciganos brasileiros e

portugueses.

A Ecologia de Saberes, que abriu trés possibilidades: a) no reconhecimento da
pluralidade interna da ciéncia, proporcionou a articulagdo entre conhecimentos que
nela foram marginalizados, como o pensamento pés-abissal de Santos (2002) acerca
das desigualdades sociais em tempos de transi¢do paradigmatica, a partir de seu
conceito de “Linhas Abissais” e o pensamento critico dos Estudos (Inter)Culturais
Latino-Americanos, especialmente em Barbero, Canclini e Araujo, no entendimento
de que fazer estudos com grupos marginalizados ou subalternos em tempos atuais é
articular um projeto politico e epistemolégico anticolonial e abordar as diferencas e
as identidades desde a interculturalidade e uma teoria das mediacbes e das
hibridacdes; b) permitiu o didlogo com o pensamento alternativo da semiologia social
dos discursos, por meio de conceitos como contextos (Pinto e Araujo), polifonia e
dialogismo (Bakhtin), que permitem uma postura de critica as relacdes de poder,
desde a inclusdo/exclusdo ou conexdo/desconexdo); e c) por outro lado, no
reconhecimento de outros saberes, que nédo os cientificos, propicia uma producéo de
um dialogo intercultural entre conhecimentos no campo da Comunicacéo & Saudde e
a filosofia cigana produzidos na luta em favor da efetivacéo de seus direitos humanos,
incluindo ai, os direitos a salde, ao trabalho, a moradia com saneamento basico, a

educacdo, a cidadania, enfim, a uma vida digna.

3) E o conceito de traducéo intercultural e interpolitica, que nos foi muito dtil como

ferramental metodoldgico viabilizando a possibilidade de ancorar e validar o didlogo
entre movimentos sociais ciganos, primeiro entre dois grupos distintos do Brasil e
depois entre 0os movimentos ciganos brasileiro e portugués, na perspectiva de

realizagdo de um intercAmbio cultural, para o fortalecimento de suas lutas e
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estratégias de resisténcia, principalmente contra a apropriagdo/violéncia (Santos,

2002) que sofrem hé séculos e continuam sofrendo no presente.

Tais elementos ancoram uma proposta de producdo de um conhecimento anticapitalista,
anticolonialista e anti-heteropatriarcal. E, é partindo de um dialogo transdisciplinar,
multirreferencial de saberes e intercultural (Santos, 2007 e Canclini, 2004) para a produgéo de
um interconhecimento pés-abissal, que iniciamos este capitulo e este topico com duas narrativas
de pessoas ciganas, D. Marinalva e o seu irmdo Wanderley da Rocha, do acampamento Nova
Canaa (Sobradinho | — Distrito Federal), duas das principais vozes desta pesquisa.

Partindo do principio de que “para se aprender a partir do Sul, devemos, antes de mais
nada, deixar falar o Sul, pois o que melhor identifica 0 Sul é o fato de ter sido silenciado”
(Santos, 2002 p. 372), reconhecemos que, apesar de ndo ter escolaridade nenhuma, D.
Marinalva é a pessoa mais velha de sua comunidade e, portanto, tem muita experiéncia
acumulada. Tem o que falar e deve ser ouvida com prioridade e credibilidade, posto que vive
numa cultura que também gera um saber de resisténcia, ainda que néo legitimado enquanto tal,
pelas Epistemologias do Norte. E mais, os saberes de D. Marinalva — uma idosa que tem
prestigio interno ndo por sua militancia politica e o didlogo com instituic@es politicas ou sociais,
mas pelo sistema de organizacdo cigano que pde énfase na sabedoria dos ancidos — sdo
orientados por um sistema educacional (epistemolégico, portanto) integral e holistico, isto é,
para a vida em todas as suas etapas: desde o seu inicio (nascimento, origens, mitologias,
memodrias orais, discursos, narrativas), passando pelo seu meio (casamento, lingua, comida,
familia, cultura, identidade, etc.) até o seu fim (a morte e renascimentos — espiritualidade, tempo
ciclico).

Entretanto, isso ndo significa que este sistema, 0 mundo e a vida, ndo tenham conflitos,
limites, contradigdes e desafios (Silva Janior, 2009). O que estd bem explicito na fala de D.
Marinalva, que narra uma realidade de sofrimento e persegui¢cdo, um conhecimento que a
ciéncia moderna ignora, portanto desconhece. Por outro lado, a narrativa de Wanderley, este
sim com prestigio tanto internamente nos moldes tradicionais da cultura cigana, quanto
externamente, ja que se destaca como um dos mais ativos lideres do movimento politico cigano
brasileiro, pde énfase na militancia cigana e nos problemas enfrentados por essas comunidades
como a invisibilidade e o ndo reconhecimento como seres humanos.

Inclusive, o seu discurso é revelador da dupla hibridagéo presente na militancia cigana.
E que, para além do discurso em torno da identidade e da cultura cigana, que reconhece ser

invisivel frente “as autoridades” (estatais) e como correndo riscos de “apagamento” ou o
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genocidio cultural, o lider Kalon utiliza-se de multiplos referenciais, revelando que absorveu
estratégias politicas, juridicas, religiosas e cientificas, que justificam o seu modo de pensar e a
busca por direitos de visibilidade para inclusdo social, politica, econémica e cultural.

Nossa intencdo agora ndo é aprofundar as questdes que emergem dessas duas narrativas

— 0 que melhor seréa feito no capitulo de resultados, mas valida-las como um conhecimento de
resisténcia, criado na luta. Do ponto de vista das Epistemologia do Sul, podemos notar que a
narrativa de D. Marinalva revela a combinacéo dos trés sistemas de dominagéo:

1) O colonialismo interno patrocinado pelo Estado brasileiro contra as comunidades
ciganas, cujo ponto de saber (ordem) ndo reconhecia qualquer argumento que D.
Marinalva ou as mulheres Kalin utilizassem, sequer permitindo a sua presenca fisica,
0 que podemos verificar na violéncia dos moradores e dos policiais que 0s

expulsavam;

2) O capitalismo, que por meio da policia, defende a propriedade privada acima da vida
das pessoas, uma vez que 0s grupos ciganos nao podiam ficar nas terras que néo Ihes

pertenciam;

3) O sistema do heteropatriarcado, denunciado pela violéncia machista da policia e pela
“covardia” da configuragdo interna dos grupos ciganos, em que homens fugiam,

deixando as mulheres para lidar com a violéncia policial.

Destarte, a violéncia fisica ndo foi a Unica estratégia de exclusdo utilizada contra os
ciganos. O colonialismo interno, um conceito de Pablo Gonzalez Casanova (1965)2° e bastante
utilizado por Santos (2017), também é sentido na violéncia simbdlica, expressa por meio da
discriminacdo estereotipica e do racismo. Assim como Wanderley e D. Marinalva, o Kalon
brasileiro Luan Pessoa Souza (filho de D. Marinalva) nos traz uma narrativa que também se
situa na dimensdo da politica de expulsdo continuada dos ciganos na histéria brasileira. Para
ele, o motivo da intolerdncia (ignoréncia) estd nas imagens preconceituosas e estigmatizadas
acerca dos ciganos, como também na “falta de informagdo” (ignorancia, portanto), que as

pessoas tém destas culturas e identidades.

Luan Sousa: Quando chegava numa fazenda, num estabelecimento, cigano
era enxotado como se fosse uma pessoa leprosa. Falava: cigano rouba e se
voce ficar vocé vai levar tudo o que eu tenho. Entdo, eu ndo quero vocé aqui
de hoje pra mais tarde. Eu quero que vocé saia agora! Nao dava tempo nem

29 “Internal Colonialism and National Development”, Studies in Comparative International Development”, que
pode ser traduzido como: “Colonialismo Interno e Desenvolvimento Nacional”, Estudos de Desenvolvimento
Comparativo Internacional”.
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de cozinhar né, fazer o fogdo a lenha e fazer a comida pras criangas. Tinha vez
que crianca passava até da hora de comer. L4 na frente, quando ia fazer, a
chuva batia, molhava as coisas tudo, molhava as malas, que é chamada
também de bruaca ou mala de couro e quando chegava em outro
estabelecimento, ndo aceitava! Até completar 500 anos de histdria e até hoje
tem preconceito. Porque o preconceito, hoje, é falta de informagdo. Se as
pessoas, hoje tiver informagdo e tiver uma identidade né? E nés lutamos para
isso, para que a nossa identidade esteja exposta para as pessoas verem. E as
pessoas que também tiver curiosidade que venha nos fazer uma visita, dar uma
entrevista, falar conosco, o que nés gostamos de fazer mais no dia, qual é o
sonho, entendeu? Tem muitas criancas aqui que tem muitos sonhos. E
inclusive eu tenho uma prima que ela é cigana e quando ela estava estudando
as pessoas julgavam ela pelas vestimentas. Mas ela ficou em terceiro lugar,
porque teve o primeiro, o segundo e o terceiro e ela foi uma das trés
selecionadas para ser técnica de enfermagem e é cigana. E foi uma pessoa
muito estudiosa, muito inteligente, que mostrou capacidade no que ela queria.
No6s temos capacidade de atingir aquela nossa meta, aquilo que nés sonhamos.

Nesta narrativa, revela-se a incapacidade de fazendeiros e comerciantes — o norte da
sociedade brasileira — em compreender, acolher, respeitar ou dialogar com as comunidades
ciganas, com base na manutencdo de um discurso de 6dio e de uma pratica de racismo. Também
demonstra que as pessoas ciganas possuem identidades, conhecimentos e capacidades. Tanto o
seu discurso, como o de D. Marinalva evidenciam que ignorancia e o conhecimento, por
conseguinte, a verdade e o préprio mundo, se constroem em jogos contraditérios, dialéticos,
tensos, em articulacdo e conflito, mas de uma forma hierarquica, em que sdo dependentes das
lutas entre os diversos atores, mas também das epistemologias adotadas e seus contextos
econdmicos, politicos, culturais, sociais e comunicacionais.

Assim, sustento que ambas as narrativas estdo ancoradas numa filosofia cigana (de
vida), cunhada num duro e rigido percurso, que tém anteparo nos conhecimentos tradicionais
(educacionais, culturais, mitolégicos) que s&o circulados e postos em pratica no marco da
oralidade, passados de geragdo em geracdo a milénios. Também defendi essa proposta no
mestrado (Silva Janior, 2009):

[...] se essa nova configuragdo torna-se possivel hoje, é porque o grupo
pesquisado reconhece no dialogo cientifico uma importante parceria, até
porque pressentem que sozinhos podem ndo conseguir resistir a padronizagdo
cultural. Nesta tessitura, a EA proporcionou um suporte metodoldgico hibrido,
baseado na fenomenologia etnografica, por meio de uma observagio
participante junto a um grupo Kalon, aliada a historiografia bibliografica dos
ciganos. Alinhavadas, essas metodologias ajudaram a articular uma hipétese
de que a Educagdo cigana é familiar, transmitida culturalmente de geragéo em
geracdo nos marcos dos saberes orais e nos contextos da religiosidade
(mitologia), organizagdo familiar, no histérico de vida, enfim na sua
identidade cultural. (SILVA JUNIOR, 2009, p. 40)
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Estamos cientes de que adotar tal perspectiva é ir contra um paradigma epistemolégico
hegemonico de fazer ciéncia, que jamais admitiria uma tal “desordem”. Mas reafirmo, que tanto
no mestrado, quanto no doutorado, articulamos um pensamento ancorado na légica das
Epistemologias do Sul, que “visa a recuperacdo dos saberes e praticas dos grupos sociais que,
por via do capitalismo e do colonialismo, foram histérica e sociologicamente postos na posicao
de serem tdo s6 objeto ou matéria-prima dos saberes dominantes, considerados os Unicos
validos” (Santos, 2008, p. 22), caso das comunidades ciganas, em toda a parte em que estejam.

Assim, para a producédo de um conhecimento emancipatdrio no campo da satide pdblica
para ciganos, € preciso, além de considerar as suas dimensdes tedrico-metodoldgicas, pensa-lo
a partir das questdes éticas (axioldgicas). Mais do que refletir sobre os modos de ver e analisar
(teorias e metodologias) os temas estudados, é necessario deixar claro o envolvimento, os
modos de agir do pesquisador e da politica de conhecimento utilizada na produgao deste saber,
explicitando a articulagdo entre as vozes da pesquisa. Interesses em cena, diria Araujo (2002).

Mais do que enquadrar numa teoria ou formula de contato exploratoria, “extrativista”
(Santos, 2017, Aula Magistral 3, “A Sociologia Pds-Abissal: Metodologias Nao Extractivistas”,
Auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra), precisamos olhar com
cuidado para os modos de agir e proceder com os interlocutores da pesquisa de campo
(praxioldgica). Especialmente quando trabalhamos com populagdes vitimas do colonialismo e
do capitalismo — com as comunidades ciganas —, que afinal, sdo as mais interessadas neste
conhecimento, garantindo a sua apropriacdo em favor de um fortalecimento de suas lutas e
resisténcias contra esses sistemas.

A producdo de um saber critico no campo da satide cigana em favor das proprias pessoas
romani, tem de, necessariamente, passar por uma epistemologia dial4gica e coparticipativa, que
privilegia a horizontalidade nas relagdes envolvidas entre saberes e entre os interlocutores da
pesquisa, independente se sdo 0s que propuseram o0 estudo, ou aqueles que sdo os sujeitos do
tema e da realidade em questdo problematizada. Deve observar uma proximidade com a vida
cotidiana e vivida. Deve ter familiaridade com a mudanca e a justica social.

E neste sentido, que propomos um dialogo intercultural no modo Sul-Sul (Santos, 2014), entre
saberes, entre a ciéncia, via aplicacdo das Epistemologias do Sul e os saberes tradicionais
ciganos, para a analise e a critica as estratégias e mediagcdes presentes na comunicagdo das
politicas de salide para ciganos. Para evidenciarmos como se estrutura essa proposta, queremos
mostrar que as pessoas e comunidades ciganas, brasileiras ou portuguesas, vivem na
sociabilidade excluida do Sul. Portanto, do lado de |4 da Linha Abissal-radical, invisivel e

eficaz, que as separam do lado de ca da linha, o Norte, hegeménico, central e dominador. Entéo,
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temos aqui dois grandes conceitos para comentar: as Linhas Abissais € o Sul, ambos

diretamente ligados. Vamos comegar com as Linhas Abissais para depois falar sobre o Sul.

2.1.1. Do funcionamento das Linhas Abissais e sua ligagdo com o pensamento moderno

Inicialmente, a ciéncia moderna construiu um “revolucionario paradigma sociocultural
assente numa tens@o dindmica entre regulago social e emancipagdo social” (Santos, 2002, p.
15). Foi com a ascensdo da burguesia que passa a reaciondria, assumindo um “paradigma que
tem uma transformagéo do mundo que vai sofregar nos modelos de dominagio” (Santos, 2017,
4%, aula magistral 1 “Porqué as Epistemologias do Sul?”. Auditério da Faculdade de Economia
da Universidade de Coimbra)®; ecoando um pensamento que cria e reforca linhas abissais a

partir de um “sistema de distingdes visiveis e invisiveis” (Santos, 2007, p. 1).

“As distingdes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas radicais que
dividem a realidade social em dois universos distintos: o universo “deste lado
da linha” e o universo “do outro lado da linha”. A divisdo ¢é tal que “o outro
lado da linha” desaparece”. (SANTOS, 2007, p. 1)

O lado de ca da linha s6 prevalece porque produz e oculta que “para além dela ha apenas
inexisténcia, invisibilidade e auséncia ndo-dialéctica” (Santos, 2007, p. 1). Ou seja, pensar a
epistemologia em termos de linhas abissais, que divide sociabilidades metropolitanas das
sociabilidades coloniais, é fulcral para descortinar os modos que nos fizeram chegar as crises
atuais, um tempo de monstruosidades e carater sacrificial (Santos, 2017, “Os Monstros do
Tempo Presente: Entre o Velho e o Novo”, Faculdade de Economia da Universidade de
Coimbra)®!. As Linhas Abissais ndo sdo apenas muros fisicos, ainda que por vezes, elas assim
se apresentem. Vide fronteiras entre Estados Unidos e México e sua eterna problematica, ou a
fronteira colonial e imperialista que Israel estabelece violentamente contra a Palestina.

Podem ser “tragadas no sentido literal como no metaforico”. No literal, sdo as que
“definem as fronteiras como vedagdes e campos de morte”, dividindo as cidades em duas zonas:
“as civilizadas” e um exemplo seriam os condominios de luxo ¢ alta classe, que gozam de todos

os privilégios que o consumo pode oferecer, inclusive a seguranca de que terdo os seus direitos

30 Aula Magistral 1 “Porqué as Epistemologias do Sul?”, proferida por Boaventura de Sousa Santos no dia 14 de
marco de 2014 no auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=svprXT8AjPw

31 Aula magistral 2, “Os Monstros do Tempo Presente: Entre o Velho e o Novo”, proferida por Boaventura de
Sousa Santos no dia 27 de abril de 2017, na Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso
disponivel em: https://www.youtube.com/embed/IX2EOk8aov4
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humanos garantidos; e as “selvagens”, prisdes ora literais como “locais de detencéo legal”, ora
metaforicas como “locais de destrui¢do brutal e sem lei da vida”, onde vivem sub-humanos ou
ndo humanos a quem s6 € destinada a apropriagéo ou a violéncia (Santos, 2007, p. 15).

De fato, “o grande muro, esta nas nossas cabegas”, que estdo o tempo todo lidando com
as pressdes e as opressdes de um sistema colonial, capitalista e heteropatriarcal (Santos, 2016%2).
Dito de outro modo: “este lado da linha s6 prevalece na medida em que esgota o campo da
realidade relevante” do outro lado da linha (Santos, 2007, p. 1).

Para mostrar como operam as Linhas Abissais do ponto de vista da epistemologia,
Santos (2007, p. 2) aponta que o paradigma da modernidade ocidental estd calcado na tensdo
dialética entre o conhecimento-regulacdo e o conhecimento-emancipagdo; uma distingdo
visivel, que “fundamenta todos os conflitos modernos”. Tais modelos operam na logica dos
sistemas de conhecimento e de ignorancia, que pode ser compreendido da seguinte forma: “o
que ignoramos é sempre ignorancia de uma certa forma de conhecimento e o que conhecemos
¢ sempre o conhecimento em relagdo a uma forma de ignorancia” (Santos, 2002, p. 29).

Assim, “todo ato de conhecimento é uma trajetéria de um ponto A que designamos por
ignorancia para um ponto B que designamos por conhecimento” (Idem). Adaptando tal férmula
ao projeto da modernidade, compreende-se que o conhecimento-regulagdo é norteado por “um
ponto de ignorancia que se designa por caos”, tragando como “ponto de saber” o que “designa
por ordem” (Santos, 2002, p. 29). Nédo por acaso “ordem e progresso” sdo simbolos maximos
expressos na bandeira nacional brasileira. Nesta visdo, 0 caos sdo 0s outros saberes que néo-
cientificos, ndo-filosoficos e ndo-teoldgicos e a ordem é o colonialismo e claro, o capitalismo
e 0 heteropatriarcado.

J4 o conhecimento-emancipagéo parte de um “ponto de ignorancia que designa por
colonialismo e cujo ponto de saber se designa por solidariedade”. Neste conhecimento, o
importante é reconhecer o outro como sujeito, que tem o direito de falar e ser ouvido, pois tem
o que falar (Santos, 2002). “Conhecer ¢ reconhecer e progredir no sentido de elevar o outro da
condicdo de objeto a condigdo de sujeito” (Idem) e eu diria que é também combater os
fundamentos de uma epistemologia opressora e a servi¢o da dominagéo.

Apesar de estarem ambas inscritas na matriz da modernidade eurocéntrica, o
conhecimento-regulagéo veio a dominar o conhecimento-emancipagao (Santos, 2002, p. 29). A

solidariedade que era conhecimento na emancipagao, passa a ignorancia (caos) na regulacio; e

32 Primeira aula magistral proferida pelo autor em 2016, no dia 18 de margo, sob o titulo: Epistemologias do Sul:
desafios teéricos e metodoldgicos.
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o colonialismo, ignorancia na emancipagao, transforma-se no préprio conhecimento (ordem)
na regulagdo. E o exemplo é a teoria critica que se constituiu na ciéncia moderna, que ainda que
tenha revelado alguns destes problemas, negligenciou outros, como a prdpria linha abissal,
acabando por converter-se em regulacao (Idem).

Boa parte deste processo se deve aos modos de funcionamento e entrelacamento do
paradigma da modernidade. Olhando para as Epistemologias do Norte, Santos (2002, p. 50)
identificou trés principios estruturantes na estratégia da regulacdo: o Estado (em Hobbes), que
consiste na obrigagdo politica vertical entre cidaddos e Estado; a comunidade (em Rousseau),
expressa “na obrigacdo politica horizontal solidaria entre membros da comunidade e entre
associagdes”; e o mercado (em Locke e Adam Smith), que se viabiliza “na obrigagdo politica
horizontal e individualista e antagbnica entre os parceiros de mercado”. Também distingue, a
partir de Weber, trés 16gicas constituintes no campo da emancipagdo: “a racionalidade estético-
expressiva”, das artes e da literatura; a “racionalidade cognitiva-instrumental”, da ciéncia e da
tecnologia; e a “racionalidade moral-pratica”, da ética e do direito (Idem).

No plano ideal, regulagéo e emancipagéo, sdo conformadas por trés elementos, porque
em principio, cumprem seis dimensdes fundamentais da sociabilidade humana, trés no campo
socioecondmico-politico e trés no epistemoldgico — ciéncia, artes e ética; além de proporcionar
equilibrio internamente, ja que um ndo seria menos importante que o outro, ainda que estejam
entrelagados em constante didlogos. Ocorre que essa articulagéo ficou apenas no plano tedrico
e de fato, houve uma colonizacéo do pilar da emancipacéo pelo pilar da regulagdo, assim como
internamente, também houve colonizacéo.

Na ldgica das racionalidades, houve uma colonizacédo das racionalidades moral-ética e
estético-expressiva, pela racionalidade cognitiva-instrumental. No pilar da emancipagdo, a
ciéncia passou a ditar os modos de saber e valor nas outras duas racionalidades, “contraindo as
energias e potencialidades emancipatérias”. E no pilar da regulagéo, o principio do mercado
colonizou os principios do Estado em maior grau e da comunidade, em menor grau, ao ponto
de hoje termos uma emergéncia de uma “ideologia mundial de consumismo” (Santos, 2002, p.
57).

A reducdo da emancipagdo moderna a racionalidade cognitiva-instrumental e a redugo
da regulagdo ao principio do mercado “constituem as condigdes determinantes do processo
historico que levou a emancipag¢@o moderna se render a regulagdo”. Em consequéncia, vivemos
um momento de esgotamentos e bloqueamentos globais, com a proliferacéo das instituicbes
regulatdrias, que coexistem e geram praticas sociais cada vez mais contingentes, convencionais,

rigidas e inflexiveis, que se traduzem pela ampliagdo da desigualdade e da exclusao (Idem).
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Além da dialética entre regulagdo e emancipacéo, existe uma outra tensdo invisivel, na
qual ela se funda: a distingdo entre sociedades metropolitanas e territérios coloniais (Santos,
2007), que como vimos teve inicio no século XVI, com a expanséo colonial do norte/ocidente
rumo ao sul/oriente. E ai se incluem os processos de colonizagio da América, da Africa, da
Asia e da Australia, ndo necessariamente na mesma ordem temporal, cada qual com suas
especificidades, mas todos operando segundo as dindmicas do colonialismo, do capitalismo e
do heteropatriarcado. Do outro lado da Linha Abissal, é impensavel a
“regulagdo/emancipagdo”, aplicando-se as estratégias de “apropriagéo/violéncia” (Idem).

“A apropriagao e a violéncia tomam diferentes formas na linha abissal juridica
e na linha abissal epistemolégica. Mas, em geral, a apropriacdo envolve
incorporagdo, cooptacdo e assimilagdo, enquanto a violéncia implica

destruicdo fisica, material, cultural e humana. Na pratica, é profunda a
interligagdo entre a apropriacdo e a violéncia”. (SANTOS, 2007, p. 8)

Apesar de no comeco operarem de forma dialética nas sociedades metropolitanas,
regulacdo e emancipacdo se entrelagam para tornar invisivel a Linha Abissal que,
paradoxalmente, as separam, mas também as unem as sociedades coloniais. O colonialismo se
constituiu como “o grau zero a partir do qual sdo construidas as modernas concepgoes de
conhecimento e direito”, inclusive as teorias liberais. Hobbes e Locke mostraram individuos
modernos saindo do estado de natureza para a sociedade civil, regida pelo contrato social.
Contudo, silenciaram que o Norte s6 pdde adotar este modelo, porque criava “uma vasta regido
do mundo em estado de natureza”, o Sul, onde milhdes de seres humanos ficaram condenados
a apropriagdo/violéncia (Santos, 2007, p. 3). A sociedade civil e o estado de natureza coexistem
“separados por uma Linha Abissal com base na qual o olhar hegeménico, localizado na
sociedade civil, deixa de ver e declara efetivamente como nao-existente o estado de natureza”
(1dem).

O paradigma moderno, focou na disputa entre a ciéncia, a filosofia e a teologia pelo
“monopolio da distingdo universal entre o verdadeiro e o falso”, sendo que a primeira acabou
vencendo e os dois classificados como alternativos e aqui também esté a colonizagao de saberes
(Santos, 2007). Tal processo tornou visivel a disputa epistemoldgica que ocorre do lado de ca
da linha. Porém, cria e sustenta a invisibilidade de grupos como camponeses, indigenas ou
comunidades ciganas, que estdo do outro lado da linha. Populagfes que ndo possuiriam
conhecimentos, mas ‘“crencas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou

subjetivos, que, na melhor das hipdteses, podem tornar-se objetos” (Idem) cientificos.
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“A linha visivel que separa a ciéncia dos seus “outros” modernos esta assente
na linha abissal invisivel que separa de um lado, ciéncia, filosofia e teologia e
do outro, conhecimentos tornados incomensuraveis e incompreensiveis por
ndo obedecerem, nem aos critérios cientificos de verdade, nem aos dos
conhecimentos, reconhecidos como alternativos”. (SANTOS, 2007, p. 3 e 4)

O paradigma moderno tem “eliminado uma vasta gama de experiéncias desperdigadas,
tornadas invisiveis, tal como os seus autores” (Santos, 2007, p. 5). Com base nas concepgdes
abissais de epistemologia e da legalidade, a universalidade da tenséo entre a regulacéo e a
emancipacdo, aplicada deste lado da linha, ndo entra em contradi¢do com a tensdo entre
apropriacdo e violéncia aplicada do outro lado da linha. A “apropriacdo” epistemologica, se
expressa por processos como “incorporagdo, cooptagdo e assimilagdo”, que incluem pilhagem
de conhecimentos tradicionais e a padronizacéo de culturas e identidades (Idem, p.9).

Por seu turno, a “violéncia implica destrui¢do fisica, material, cultural e humana”, que
inclui outras formas de discriminacéo cultural e racial, como a proibicdo do uso das linguas
préprias e a conversao forcada ao cristianismo (Santos, 2007, p. 7) — que por séculos foram
aplicados com os ciganos tanto no Brasil, quanto em Portugal (Moonen, 2011, Teixeira, 2005)
e continua a ser aplicado agora com investida muito forte do movimento evangélico protestante.
Também entram nessa lista questdes relacionadas ao trafico de escravos e trabalho forgado,
“pilhagem de recursos naturais, expulsdo macica de populagdes, guerras e tratados desiguais,
diferentes formas de apartheid e assimilacéo forcada, etc.” (Santos, 2007, p. 7 e 8), as quais
muitas delas foram e sdo aplicadas as comunidades e pessoas ciganas em todas as regides do
mundo, metrdpoles ou colbnias, no Brasil e em Portugal (Moonen, 2013, Magano, 2007).

O sistema politico mundial neoliberal concebe “seres sub-humanos” ou nao humanos,
como excluidos até da possibilidade de uma “candidatura & inclusdo moderna” (Santos, 2007,
p. 8 e 9). O pior, é que esta realidade, que iniciou no periodo colonial, continua hoje. Destaca-
se que “a permanéncia das Linhas Abissais ndo significou que elas tenham se mantido fixas,
ainda que “em cada momento sdo fixas ¢ fortemente vigiadas”. Nos ultimos 60 anos, sofreram
dois abalos (Idem, p. 10).

O primeiro diz respeito as lutas anticoloniais e processos de independéncia
administrativa das antigas col6nias, quando povos historicamente sujeitos a
apropriagdo/violéncia, “reclamaram a inclusio no paradigma regulagdo/emancipa¢@o”. Durante
algum tempo, imaginou-se que a linha tivesse o seu fim. Entretanto, como comprovam as
teorias da dependéncia e os estudos pés-coloniais, as linhas ndo acabaram, ainda que naquele

momento tenham recuado (Santos, 2007, p. 10 e 11). O segundo abalo ocorreu dos anos 70 para
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0s 80, quando as linhas se moveram no sentido de ampliacdo do outro lado da linha e
encolhimento deste lado.

Embora a Linha Abissal tenha se deslocado, as exclusdes continuam, mas com uma
diferenca, agora o colonial néo se restringe as antigas “coldnias”, mas transformou-se ‘“numa
dimens@o interna do metropolitano” (Santos, 2007, p. 20). E ainda que sejam mais visiveis
cruzamentos da Linha Abissal, hd mais gente vivendo do outro lado da linha, que em qualquer

outra época, colocadas nesta situagdo por novas estratégias de opressao e exclusdes radicais.

“N&o é outra coisa do que se passa hoje na forma com que a Europa trata os
refugiados. N&o é outra coisa 0 modo como a Europa tem tratado os chamados
ciganos, do povo Roma. Nao é outra coisa hoje aquilo que a extrema direita
europeia quer fazer com os imigrantes. Ha gente da Europa que esta a viver
monstruosidades do modelo que ndo os incluem e que pelo contrario, os exclui
radicalmente”. (SANTOS, 2017, Aula magistral 2, “Os Monstros do Tempo
Presente: Entre o Velho e o Novo”, Faculdade de Economia da Universidade
de Coimbra)*

As sociedades atuais, do Sul ou do Norte, do Oriente e do Ocidente global, passam a
viver esquizofrenicamente (Santos, 2002, p. 15): de um lado, evocam discursivamente 0s
principios da regulagdo/emancipagéo, que apontam “para a igualdade e a integragdo social”,
mas apenas para aqueles da classe hegeménica e dominante; de outro, fazem cumprir os
principios da apropriacdo/violéncia a uma imensa maioria de pessoas (Santos, 1995, p. 1), que
ndo merecem sequer ser tratados como humanos, seja por via inferioriza¢do racista, seja por
desqualificagdo machista. O bindmio apropriagdo/violéncia atinge em cheio as comunidades
ciganas, violentadas mundialmente de todas as formas; e que, em resposta, lutaram e continuam
lutando, antes menos organizada nos moldes politicos democréaticos e agora um pouquinho

mais.

O regresso do colonial e do colonizador

[...] vivemos tempos de colonialismo, com imaginario de pés-colonial. Tempo
de ditadura com imaginario democratico. Tempos de muros, de refugiados,
com imaginario de globalizagdo. Tempos de silenciamento como imaginario
da comunicagéo. (SANTOS, 2017, Aula Magistral 2)

Para analisarmos as transformagdes e tensdes ocorridas nas Linhas Abissais, Santos

(2007) compreende dois movimentos: um que denomina de “o regresso do colonial e do

3Aula magistral 2, “Os Monstros do Tempo Presente: Entre o Velho e o Novo”, proferida por Boaventura de
Sousa Santos no dia 27 de abril de 2017, na Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso
disponivel em: https://www.youtube.com/embed/IX2EOk8aov4
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colonizador” e outro, que mais ¢ um contramovimento e chama de cosmopolitismo subalterno;
vamos aprofundar o olhar sobre o primeiro. Enquanto o regresso do colonial é utilizado como
uma metafora para nomear os que “entendem as suas experiéncias de vida como ocorrendo do
outro lado da linha e se rebelam contra isso”; o regresso do colonizador conceitua “uma resposta
abissal ao que é percebido como uma intromissdo ameagadora do colonial nas sociedades
metropolitanas” (Santos, 2007, p. 10 e 11).

O colonial que regressa, diferente da primeira versdo, que “ndo poderia jamais entrar
nas sociedades metropolitanas, a ndo ser pelo colonizador”, como escravos, agora invade e
trespassa os “espagos metropolitanos” principalmente de trés formas: “o terrorista, o imigrante
indocumentado e o refugiado” (Idem, p. 12). Acuado, o abissal metropolitano reage e por meio
da imposi¢do da “logica ordenadora da apropriagdo/violéncia” busca redesenhar a linha a uma
“distancia tdo curta quanto o necessario para garantir a seguranga”; ¢ o resultado ¢ que “o que
costumava pertencer inequivocamente a este lado da linha é agora um territério confuso

atravessado por uma linha abissal sinuosa” (Santos, 2007, p. 13).

“Parece que a modernidade ocidental s6 podera expandir-se globalmente na
medida em que viole todos os principios sobre os quais fez assentar a
legitimidade histérica do paradigma da regulagdo/emancipacéo deste lado da
linha. Direitos Humanos sdo desta forma violados para poderem ser
defendidos, a democracia é destruida para garantir a sua salvaguarda, a vida é
eliminada em nome da sua preservacdo”. (IDEM, p. 14)

Olhando para o regresso do colonizador, é possivel verifica-lo, por meio da
ressuscitacdo de novas espécies de governos coloniais, até mesmo nas ex-metropoles. Esta
possibilidade se manifesta por meio de “governo indireto”, a exemplo da privatizagdo dos
servigos publicos, inclusive na &rea da saude e a retirada do Estado do campo da regulagdo,
para deixa-lo nas mios do mercado. Assim, “poderosos atores ndo estatais adquirem controle
sobre as vidas e bem-estar de vastas populagdes, quer sobre o controle dos cuidados de salde,
da terra, da 4gua potavel, sementes, florestas...” (Santos, 2007, p. 16). S&o formas de governo
que atuam com um modus operandi da apropriacdo/violéncia, a que Santos classificou como
“fascismo social” (Idem, p. 17).

Existem mdltiplas maneira do fascismo social se exercer, sendo que trés afetam
diretamente as comunidades ciganas: 1) o apartheid social, que se configura pela criagdo de
guetos e a segregagdo social e um caso exemplar é o da comunidade do Bairro da Pedreira na
cidade de Beja, em Portugal, cuja situagdo de apartheid é tdo grave que o local chegou a ser
conhecido como “o cemitério dos vivos”; 2) o fascismo contratual, que compreende o projeto

neoliberal ja citado de privatizagdo dos servicos publicos, minando o estado-providéncia, que
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¢ “reduzido ao contrato individual de consumo” e neste sentido, as populagdes ciganas em sua
grande maioria sdo desassistidas (em Portugal e no Brasil), de direitos cidaddos basicos,
especialmente, na equidade em salde; 3) o fascismo dos territérios, que pode ser exemplificado
pela cooptacdo de instituicdes estatais ou a auséncia do Estado para exercer a regulacdo
territorial sobre locais onde vivem imensas populacgdes, que ndo sdo chamadas a participar do
debate que vai contra os seus interesses (Santos, 2007).

H4, assim, uma dupla atuacdo: uma que exclui grupos que estavam incluidos na
modernidade e sem qualquer expectativa de regresso, a exemplo dos trabalhadores que tem
direitos sociais e econdmicos eliminados, gerando “populagdes descartaveis” e outro referente
ao bloqueio do acesso a cidadania por grupos que se consideravam candidatos a cidadania,
incluindo a maioria das pessoas romani. Neste cenario, “mais do que regular os conflitos sociais
entre cidaddos”, o pensamento moderno ¢ utilizado como estratégia “para suprimir conflitos

sociais e a ratificar a impunidade deste lado da linha” (Santos, 2007).

“O pensamento abissal moderno, que, deste lado da linha, tem vindo a ser
chamado para regular as relagdes entre cidaddos e entre estes e o Estado, é
agora chamado, nos dominios sociais sujeitos uma maior presséo por parte da
I6gica da apropriacéo/violéncia, a lidar com os cidaddos como se fossem néo-
cidaddos, e com ndo-cidaddos como se se tratasse de perigosos selvagens
coloniais”. (SANTOS, 2007, p. 21)

Subsistem as Linhas Abissais no pensamento europeu e ocidental. Assim, “a regulacéo
se torna impossivel” e a emancipacdo “impensavel”. Uma imensa riqueza cultural e politica de
conhecimentos estdo a ser desperdi¢ados (Santos, 2016, p. 27). Todavia, para combater tal
desperdicio, fazendo emergir iniciativas e movimentos alternativos, dando-lhes “credibilidade,
de pouco serve recorrer as ciéncias sociais tal como a conhecemos”. Essa ciéncia ¢ a
responsavel por desacreditar as alternativas (Santos, 2002, p. 2). Os conhecimentos validados
pela ciéncia ndo favorecem os oprimidos. Sdo conhecimentos dos vencedores contado por

vencedores das lutas sociais”, portanto, é preciso uma outra forma de razéo (Santos, 2016).

2.1.2. As comunidades Ciganas como comunidades do Sul: um convite ao dialogo Sul-Sul

Segundo Santos (2016, p.33), uma das condigdes “de aprendizagem com o Sul passa
pelo esclarecimento de que tipo de sul ou suis devem ser incluidos neste entendimento”. Este
sul do qual se fala ndo é o dos mapas cartograficos, que dividem o planeta em quatro eixos, a
partir de duas linhas imaginarias, uma vertical (Meridiano de Greenwech), que demarca o

Ocidente do Oriente e outra horizontal (Linha do Equador), que divide o Norte do Sul. Embora
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metaforicamente ancorado nessa cartografia, o termo é utilizado para identificar uma posigéo
epistemoldgica e politica, que historicamente esteve nas periferias da ciéncia moderna e do
sistema politico mundial (Santos, 2016, p. 32). Como “uma metafora do sofrimento humano
provocado pelo capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado”, uma realidade que se torna
possivel porque ha uma epistemologia — as Epistemologias do Norte — que a sustenta (Santos,
2016, Aula Magistral 1 “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos ¢ Metodologicos”,
Auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra)34.

Nesta visdo, o Sul é uma reconfiguragdo politica e epistemol6gica dos eixos cardeais
(Sul e Norte), para uma melhor compreensdo do funcionamento da dominagdo econdémica,
politica, cultural e social e suas relagdes com a dominagéo epistemoldgica, que, por um lado, é
traduzida na hierarquizacdo dos saberes, por outro, na negacdo da diversidade epistemoldgica
(Santos e Meneses, 2016). Tal como o Oriente, o Sul, € um produto do império e a dominagao

capitalista da modernidade ocorreu sob a dicotomia/hierarquia: Norte-Sul e Ocidente-Oriente.

“Devido ao modo como foi construido pelo orientalismo (Said, 1985), o
oriente acabou por ficar ligado a ideia de subordinacéo sociocultural, com sua
conotacdo semantica dominante, enquanto o Sul tem sugerido
predominantemente a ideia de subordinag&o socioeconémica. Mas, tanto o Sul
como o Oriente, acabaram se transformando na periferia do sistema mundial
e sofrem tanto a dominagéo cultural, quanto econdmica. Assim, enquanto
metafora fundadora da subjetividade emergente, o Sul aqui é concebido de
modo a sugerir os dois tipos de dominagdo”. (SANTOS, 2002, p. 368)

Em outros termos do préprio autor, “como simbolo da construgdo imperial, o Sul
exprime todas as formas de subordinacdo a que o sistema capitalista mundial deu origem:
expropriacdo, supressao, silenciamento, diferenciagdo desigual, etc.” (Santos, 2002, p. 368).
Desta forma, o conceito ndo refere apenas paises do sul global, estando desigualmente
distribuido pelo mundo. Até nos paises mais centrais como Inglaterra, Estados Unidos,
Alemanha, Canada, Franca e Australia, o Sul insiste em ser demarcado/demarcar-se. Nesta
metafora, o Norte também existe nos paises do Sul, representada pelo sul imperial, a exemplo

das elites que os dominam e que estdo do lado de ca da linha (Santos, 2014).

3 Trecho proferido pelo docente na Aula Magistral 1 “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos e
Metodologicos”, proferida em 18 de margo de 2016, no Auditério da Faculdade de Economia da Universidade de
Coimbra. Acesso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=q75xWUBI8aY
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Mais do que paises, 0 Sul “refere-se a grupos sociais, a povos, a nacionalidades que ou
estdo do lado de 14 da linha ou tem vulnerabilidade total ao passar da linha” (Santos, 2017%).
“E um Sul Epistémico” que refine um conjunto de saberes, movimentos ¢ agdes coletivas de
populacfes que sofrem as injusti¢as do colonialismo, do capitalismo e do patriarcado e lutam
contra essas opressoes. Os exemplos sdo muitos: os movimentos indigenas na América Latina,
os camponeses da Africa, os Délits da India (Santos, 2016). Também os movimentos ciganos
da Europa, de Portugal e do Brasil, cujas identidades e culturas foram construtivas da identidade
nacional e das artes brasileira e portuguesa, na comida, em alguns costumes, mas
principalmente na literatura, na cultura, nas artes e na musica; todavia sdo comunidades
excluidas radicalmente em ambos.

E, por mais que existam pessoas lutando contra essas formas de dominacdo, “as suas
lutas ndo sdo crediveis”, visiveis ou generalizantes, “porque ha um dispositivo de conhecimento
que bloqueia a capacidade delas, poderem ser mais conhecidas ou mais credibilizadas”, as
transformando sempre em ‘“locais, especificas” (Santos, 2016). Enquanto o colonialismo
vigorar no saber, no poder, nas formas de racismo e xenofobia, “as Epistemologias do Norte
continuam a servi¢o” dele, do capitalismo e do patriarcado; enquanto as Epistemologias do
Norte operarem, “a unica maneira ¢ criar uma alternativa epistemologica” (Idem).

Mas esta ndo é uma tarefa facil e é aqui que entram em cena as Epistemologias do Sul,
que se configuram como um conjunto de procedimentos para identificar as Linhas Abissais,
denunciando-as, por meio de uma critica ao paradigma hegemonico da ciéncia moderna e aos
modelos de dominag&o que o sustentam o capitalismo, o colonialismo e o heteropatriarcado. E
também visando oferecer um pensamento alternativo a falta de alternativas que assolam o
campo académico, por meio de um pensamento pés-abissal, que busca amparo, justamente, nas
ideias e saberes que foram expurgados pelas Epistemologias do Norte.

Por isso “sociologia abissal”, pois a0 mesmo tempo que reconhece a Linha Abissal, sabe
que ela continuara existindo enquanto houver dominagdo, capitalista, colonialista e
heteropatriarcal, portanto, é preciso lutar contra ela. Como tal, uma primeira tarefa das
Epistemologias do Sul — via sociologias das auséncias e das emergéncias e de procedimentos
como a ecologia dos saberes e dos reconhecimentos, além do trabalho de tradug&o intercultural

e traducéo interpolitica — é tornar visiveis, amplificar e validar, praticas de conhecimento e

%Aula Magistral 3 “A Sociologia Pos-Abissal: metodologias ndo Extractivistas”, proferida em 15 de maio de 2017
auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso disponivel em:
https://www.youtube.com/embed/1SHNc6P7Z6A
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saberes que existiam e existem, mas estdo do lado de 14 da linha da excluséo e da exploragdo e
que continuam a serem produzidos como inexistentes (Santo, 2016, Aula 1)%®, caso dos saberes
produzidos pelas comunidades milenares ciganas.

As Epistemologias do Sul propde duas rupturas: a) uma epistemolégica, na medida em
que dispde de procedimentos para validar e legitimar os conhecimentos daqueles que sofrem as
injusticas do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado, dos excluidos, espoliados e
explorados” e que lutam contra essas injusticas e b) outra politica, servindo de meio para
veicular e visibilizar “essa transi¢do de vitima para resistente e para fortalecer as condigdes de
resisténcia” (Santos, 2016,Aula Magistral 1 “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos e
Metodologicos”, Auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra)®”.

E necessario reconhecer que, apesar de ndo ter sido nomeada desta forma, “as
Epistemologias do Sul ndo sdo novas”. Sempre houve outros conhecimentos altamente
rigorosos, inclusive, didlogos Sul-Sul, mas que assim ndo eram classificados. Apesar que,
historicamente, o que se viu na ciéncia ou mesmo nas sociabilidades da modernidade foram os
dialogos Norte-Sul, que sdo direcionais e hierarquicos, entre o Norte e o Sul (Santos, 2014b) e
o exemplo é o colonialismo, que dividia metrépoles das col6nias e continua dividindo hoje
sociabilidades. Os dialogos Norte-Sul sdo falsos, pois “faz imposi¢des coercivas”, censura,
silencia, invisibiliza, exclui.

Ja os dialogos Sul-Sul se propdem a realizar uma conversagao horizontal, reciproca e
multidirecional e se constroem partindo das dimens6es politica, econdmica e epistemolégica.
Para avaliar essas dimensdes e levando em conta que nas Epistemologias do Sul (Santos,
2014b)%8, assim como nos Estudos Culturais e na Semiologia dos Discursos Sociais, a questdo
do nomear é importante para compreender os contextos das lutas politica e epistemoldgica
(Araujo, 2002, Araujo e Cardoso, 2007, Canclini, 2004), sera preciso averiguar como o Sul

chegou a esta nominagao, se conformando por meio das batalhas que travou contra o Norte.

%Trecho proferido pelo docente na Aula Magistral 1 “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos e Metodologicos”,
proferida em 18 de margo de 2016, no Auditério da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Acesso
disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=q75xWUBI8aY

87 Trecho proferido pelo docente na Aula Magistral 1 “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos €
Metodoldgicos”, proferida em 18 de margo de 2016, no Auditorio da Faculdade de Economia da Universidade de
Coimbra. Acesso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=q75xWUBI8aY

38A abordagem textual dos nomes que o Norte deu ao Sul e que o Sul se deu, nas tentativas de se autonomear,
foram trazidas da Aula Magistral de Boaventura de Sousa Santos, “O”, proferida no dia 21 de marco de 2014, na
Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra. Vem dai sua falta de aspas, por ndo serem ipsisi literis,
sendo uma reconstrug&o livre do que foi dito naquele momento.
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De acordo com Santos (2014b), ao longo do tempo, houve duas estratégias para nomear
0 Sul: a sua propria maneira e os nomes que o Norte deu para o Sul. H4 uma diferenca enorme
entre se autonomear ou ser nomeado, hierarquicamente, por quem domina. Ora se 0s homes
impostos pela colonizagdo ndo séo préprios, entdo, o Sul que surge nessas designacdes nao é
representado ou definido com capacidades para transformar o mundo de acordo com suas
referéncias e visio de mundo. E um sul estereotipado, genérico, inferiorizado.... Ja ao se

autonomear, o Sul abre a perspectiva de um novo horizonte em que recusa a opressao.

Os nomes histéricos do Sul

Entre os nomes que o Norte deu ao Sul, o primeiro, que ocorreu via capitalismo-
colonialismo no inicio do século XVI, foi colénia, a0 mesmo tempo em que se autonomeou
como metrépole. Neste momento, teve inicio a grande fratura da Linha Abissal que divide
socialmente, politicamente, economicamente e culturalmente o mundo ainda hoje, mesmo que
de forma reconfigurada e metaférica. Bastante reducionista, essa nomeagao inclui apenas a
Europa na categoria de metrdpole e todo o resto do planeta como coldnia.

Tal classificagdo vigorou até os processos de independéncia da América Latina, que teve
inicio a partir do século XIX com a Revolugdo dos Escravos, no Haiti (1804). Foi nesse contexto
que surgiram as primeiras formulagdes de imperialismo entre Estados, uma configuragdo mais
avancada do capitalismo/colonialismo, com os Estados Unidos dominando os paises
regionalmente. E um momento que saimos de um mundo totalmente europeu — o colonial —
para um mundo que partilha a hegemonia com a América do Norte (Santos, 2014b).

Outros dois nomes que o Norte deu para o Sul e deu a si mesmo surgiram no século XX:
0 primeiro, veio no contexto da Guerra Fria, quando os paises que eram col6nias passaram a
ser chamados de subdesenvolvidos e os paises do Norte, ex-metropoles, passaram a se
autonomear de desenvolvidos; e o segundo surge pds-guerra fria, no contexto de dividir o
mundo em trés: os paises socialistas, que dominam o Leste europeu, capitaneados pela RUssia
e China, que foram nomeados de segundo mundo; os paises centrais da Europa e da América
do Norte se autonomearam de primeiro mundo e o resto (muitos colénias) como terceiro mundo.

Aqui ainda ndo havia o conceito de quarto mundo, surgido nos anos 80 com duas
referéncias: uma para designar povos sem Estado, que lutaram contra o colonialismo, mas néo
conseguiram a independéncia politico-administrativa, a exemplo dos indigenas, dos Curdos e

dos povos ciganos; e outra para destacar que mesmo dentro do terceiro mundo existe uma
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fratura interna, ja que ha paises que estdo em desenvolvimento, como Brasil, Africa do Sul e
india; e outros pequenos e sem recursos naturais que sio completamente subdesenvolvidos.

Na época moderna, a primeira maneira que o Sul tentou se autonomear foi a Revolugao
dos escravos, no Haiti. Mesmo que o pais tenha pago caro pela rebeldia, sendo submetido a um
intenso bloqueio e dividas econdmicas o que resulta hoje numa pobreza abissal; foi um processo
marcante, abrindo caminhos para que outras independéncias ocorressem na América Latina —
0s processos bolivarianos — e chegamos a outro dos nomes que o Sul tentou se dar.

Embora também tenham sido ambiguos, uma vez que significaram a independéncia dos
descendentes dos colonizadores e ndo dos povos indigenas ou dos povos africanos e ciganos,
o0s processos de independéncia da América Latina, simbolizaram o inicio da queda do poder
centralizador europeu. O maior exemplo desta ambiguidade é o Brasil, cuja independéncia
politica-administrativa foi proclamada por um portugués, que copia a mesma forma de governo
da metrépole, convertendo-se numa monarquia. E um Sul que se repete internamente na base
da mesma configuracdo opressora e hierarquica do Norte-Sul, criando uma nova espécie de
colonialismo o interno, como comprovam o0s estudos interculturais e latino-americanos,
especialmente, em Pablo Gonzéalez Casanova (1965) que cunhou este termo e comprovou como
se da esta nova colonizagdo interna.

Duas revolugdes — independente do rumo que tenham tomado — ilustram outras
tentativas de resistir as opressdes colonialistas: a Russa (1917) e a Chinesa (1949). Também
entram nestas formas de autonomeacdo do Sul, os movimentos de libertagdo africana, como o
da Argélia, que teve Franz Fanon como grande intelectual articulador. Outro exemplo, é a luta
de Gandhi pela libertacio da india, que desde 1908, constréi a ideia, hoje muito debatida nos
estudos pds-coloniais e descoloniais, de que a independéncia politica ndo significa o fim do
colonialismo, havendo outras formas de dependéncia, espécies de “neocolonialismo” ou
“imperialismos”, que ndo, necessariamente, utilizam a violéncia fisica, mas outras estratégias
de violéncia simbdlica, por meio da dominag&o cultural ou de imposi¢des econdmicas.

S&o destes movimentos que surgem algumas ideias fundamentais contra as opressdes.
Entre elas, a importancia da unido, aliangas e articulag@es internacionais dos paises sujeitos ao
colonialismo para o confronto contra os paises dominadores, sem a qual nunca vdo ser
independentes em todos os ambitos. Também é dai que surgem questionamentos as
Epistemologias do Norte, com as criticas elaboradas por te6ricos da América Latina, a partir da
teoria da dependéncia, revelando que os paises centrais s6 sdo desenvolvidos porque exploram
e oprimem os subdesenvolvidos. Olhando para 0s grupos sociais e o colonialismo interno, 0s

grupos sociais dominantes, as elites, s6 sdo elites, porque exploram 0s outros grupos sociais.
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Na atualidade, Santos (2014b), distingue algumas faces dos dialogos Sul-Sul na
atualidade. Sdo bastante distintas das que vimos anteriormente, mas sem divida, sofrem as
consequéncias delas. O contexto politico que surgiram se deu nas primeiras décadas do século
XXI, a partir de trés ruinas: a) a do socialismo de Estado do Leste europeu; b) a da social
democracia europeia desde os anos 80 e c) a dos projetos de desenvolvimento nacional popular.

Algumas tentativas de didlogo Sul-Sul, ocorreram na América Latina com as criagdes
de movimentos de livre-comércio e intercdmbio sociocultural como a Unasul (Unido de Nagdes
Sul-Americanas), Alba (Alianca Bolivariana para os Povos da Nossa América — Tratado do
Comércio dos Povos), o Mercosul (Mercado Comum do Sul) ou a CAN (Comunidade Andina
de Nacoes), todos se baseando nas teorias da dependéncia latino-americana e também na teoria
da desconexdo dos paises subdesenvolvidos, que viam no isolamento do modelo dominante
mundial, neoliberal, uma saida para o enfrentamento do subdesenvolvimento. A ideia era de
que, com medidas protecionistas da indUstria, da economia, da politica e até mesmo da cultura
seria possivel realmente uma independéncia do colonialismo, sob suas novas formas.

Estes movimentos se configuram como uma maneira de paises latino-americanos
debaterem seus problemas comuns, sem a presenca do pais imperialista da regido, os Estados
Unidos. Mesmo com as boas intengdes, hd muitas contradicdes. Sdo movimentos que ora
avancam, ora regridem ou paralisam, de acordo com as lutas sociais e 0s movimentos politicos
mundiais, regionais ou interno de cada pais, ou mesmo 0s movimentos epistemoldgicos que 0s
sustentam na luta anticapitalista e anticolonialista.

Uma outra face é uma inovagdo completa no modo de organizagao dos dialogos Sul-Sul
e surgiu com a realizagdo do Férum Social Mundial, cuja primeira edi¢do ocorreu em 2001 e
quando pela primeira vez se configura um movimento que ndo tem origem em paises, mas sim
em movimentos sociais, que buscam se unir, se articular, em suas lutas, por vezes comuns, por
vezes diferenciadas, contra o capitalismo, o colonialismo e o heteropatriarcado.

Neste momento, emerge a importante ideia de que hé duas globaliza¢fes ocorrendo em
paralelo: uma hegemonica, neoliberal, desde a década de 80, que ou tem padronizado ou
eliminado povos, culturas e a natureza; e uma globalizagdo contra-hegemoénica, de
contracorrente, que se torna possivel a partir dos movimentos sociais diferenciados, incluindo
movimentos étnicos como os de camponeses, indigenas, ciganos, ou movimentos ecologistas,
de direitos humanos e ndo apenas movimentos operdrios como preconizado nas lutas
anticapitalistas e anti-imperialistas anteriores.

Apesar de ilustrar outra articulagdo muito mais interessante, parte das antigas l6gicas

dos paises se infiltraram no Férum Social Mundial, o que o torna ambiguo. Nele se juntam
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organizaces anticapitalistas, mas também organizagGes apenas antineoliberais. Nas palavras
de Santos (2014b), “de alguma maneira a ordem socioecondmica mundial se insinua dentro do
Forum Social” por meio da presenga de grandes organizagdes ndo governamentais, que
representam interesses do Norte, disputando com 0s movimentos sociais de base os sentidos,
as maneiras de ver e as perspectivas de luta e resisténcia.

Aquém dessas problematicas, a licdo do férum é de unido, mostrando que séo varias
lutas contra as opressdes, todas importantes, portanto, para serem mais eficientes, os
movimentos precisam se articular. Trés frutos surgiram dessa iniciativa: a Via Campesina e sua
luta contra transgénicos e agrotoxicos; a Marcha Mundial das Mulheres e sua luta pelos direitos
das mulheres e a articulacéo transcontinental dos povos indigenas (Santos, 2014b). Embora os
movimentos politicos ciganos ndo venham participando do Férum Social Mundial, poder-se-ia
afirmar que este movimento transnacional também esté a ocorrer com os movimentos politicos
ciganos; esta é uma das premissas e justificativas desta tese, que tem como um de seus objetivos
fortalecer esse movimento, proporcionando a traducdo intercultural e interpolitica entre
diferentes grupos romani, a0 mesmo tempo em que busca evidenciar a validade cientifica do
conhecimento ai produzido.

Por fim, mas ndo menos importante — ao mesmo tempo em que ¢é a face que mais nos
interessa no ambito desta pesquisa — é, para Santos (2014b), a face mais radical dos dialogos
Sul-Sul e esta ligada aos didlogos proporcionados pelas Epistemologias Sul-Sul. No argumento
do autor ndo é possivel haver qualquer didlogo que rompa com a I6gica Norte-Sul, se ndo houver
conjuntamente uma ruptura com a Epistemologia que a sustente. Ou seja, é preciso um
pensamento que rompa com as varias manifestacdes da Linha Abissal no &mbito da ciéncia,
como por exemplo, a linha radical que separa aqueles que no mundo (metropolitano)
produziriam conhecimentos e aqueles que s6 recebem (colonial).

N&o ha possibilidade do didlogo Sul-Sul, se ndo houver justi¢a cognitiva. “E nunca vai
haver justica social e nem justica historica, nem justica de coisa nenhuma se ndo houver justica
cognitiva e justica de formas de conhecimentos” (Santos, 2014b). Partindo deste principio, os
dilogos das Epistemologias Sul-Sul, se manifestam duplamente: num pensamento e numa agao
pos-abissal, de maneira a privilegiar outros conhecimentos para participar da conversa, do
desenvolvimento da humanidade e ndo apenas o conhecimento cientifico.

E esta face, que funda a ecologia de saberes, um procedimento que permite a traducio
intercultural, privilegiando a diversidade epistemolégica para enriquecer o mundo e as
alternativas do presente e do futuro, uma tarefa que se faz a partir da revisitacdo do

conhecimento negligenciado do préprio sul, como a Filosofia andina dos povos indigenas
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(Santos, 2014b) e a filosofia dos povos ciganos, que também sdo outras formas de
conhecimento, de ver e viver a vida (Silva Junior, 2009), que tem que entrar nessa conversa da
humanidade e do mundo. A importancia desta Gltima face para o nosso trabalho vem sobretudo
de ela nos dar os parametros para fundamentar o dialogo entre as Epistemologias Ciganas e as
Epistemologias do Sul, via campo da Comunicagdo & Saude, a partir da multirreferencialidade

de saberes cientificos e ndo cientificos.

2.2. Os Estudos de Cultura como um lugar de luta anticolonial

“Tendo nascido na Inglaterra, os EC se expandiram para os Estados Unidos e
paraa América Latina. L&, mobiliza segmentos académicos preocupados com
as lutas sociais. Na AL, incluindo o Brasil, os EC apenas comecam a
configurar um movimento académico, mas ainda ndo se apresenta como um
projeto comum aos intelectuais e movimentos sociais. De um modo geral, eles
surgem como esforgo isolado de alguns pesquisadores, preocupados com a
abordagem da cultura em bases mais contemporaneas e apropriadas as nossas
particularidades regionais”. (ARAUJO, 2002, p. 69)

Na introducédo, enunciamos algumas questfes sobre os estudos culturais — a partir de
agora abreviados por EC. Neste tépico o intuito é olhar para a sua constituigdo, destacando
categorias conceituais que nos permitem criticar e analisar as politicas publicas de salde para
ciganos desde um mirante intercultural. Mas assim como ocorre com os estudos anticoloniais,
ou os estudos semiolégicos, ndo é possivel uma definicdo fechada sobre o que sejam os EC.
Tais estudos vém recebendo diferentes qualificagdes como: “campo de pesquisa, pratica
metodoldgica, viés epistemoldgico, movimento e rede (Johnson), politica cultural dos novos
movimentos sociais (Jameson), campo interdisciplinar onde certas preocupagdes e métodos
convergem (Turner)” (Araujo, 2002, p. 67).

Martino (2012, p. 80), aponta para um paradoxo: hd um nimero razoavel “de
pesquisadores que se valem do repertdrio conceitual-metodologico dos Estudos Culturais”, mas
ndo ha consenso sobre eles. Existe uma “certa concordancia” quanto a genealogia, mas ndo
basta “para estabelecer um canone tedrico”. Até porque a “unidade desaparece quando se trata
de definir seus principios tedrico-metodologicos” (Idem). Quanto a genealogia, a bibliografia
classica® é unanime em afirmar que os EC — ou Cultural Studies, no inglés — nasceram na
universidade de Birmingham, Inglaterra, com a criagdo do Centre for Contemporary Cultural
Studies (CCCS), em 1964.

39Araujo, 2002; Costa, 2012; Escosteguy, 1998; Oliveira, 1999; Schulman, 2000; Mattelartt e Neveu, 2004.
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Jean Henrique Costa (2012, p. 159 e 160), informa que trés textos estabeleceram as
bases fundamentais desta linha anglo-saxa: “Richard Hoggart com The Uses of Literacy (1957),
Raymond Williams com Culture and Society (1958) e E. P. Thompson com The Making of the
English Working-Class (1963)”. A primeira obra, traduzida por “As utilizagdes da cultura” e
cujo tema tratou sobre o “alcance dos meios de comunicacdo de massa entre trabalhadores da
periferia na Inglaterra”, é tida “como o referencial tedrico instituidor do CCCS” (ldem).

Esse tema ndo esta distante do “ponto central da tese culturalista”, que, de acordo com
Dalmonte (2012, p. 67), tem como intuito “verificar como se da a apropriagdo do discurso
difundido pelas midias”, especialmente nas questdes relativas a “difusdo massiva de bens
culturais”. Com uma orientagdo marxista e um forte didlogo com a obra de Antdnio Gramsci
(1891-1937), por meio da aplicacdo do conceito de hegemonia; os estudos culturais britanicos
buscaram “o entendimento das relagdes entre pessoas e classes, levando em considerag@o os
diversos grupos”, inclusive os oprimidos, como a classe operaria (Idem, p. 70).

Baseados no conceito de hegemonia, os pensadores dos EC britanicos buscavam
desvendar as dinamicas em que grupos sociais dominam outros grupos, mas ndo por intermédio
da utilizagdo da violéncia fisica (forca) e sim pela aplicagdo de estratégias padronizadoras e
homogeneizantes, além de outras formas simbdlicas de dominagdo (Dalmonte, 2012, p. 70 e
71). Assim, os EC se configuraram como uma “virada metodoldgica na maneira de pensar a

dicotomia popular x erudito” (Costa, 2012, p. 159). Mas atengio,

[...] no dizer de Richard Johnson (2000, p. 10), os estudos culturais s&o um
processo (uma espécie de alquimia para produzir conhecimento til) e, assim
sendo, qualquer tentativa de codificad-los em ‘Escola’ pode paralisar suas
reacdes. (COSTA, 2012, p. 159)

Se estabelecer um discurso genealdgico tem suas vantagens, pois ajuda a “situar as
reflexdes e os pesquisadores no tempo” (Martino, 2012, p. 85); tal acdo € contraditdria, pois, ao
fixar fronteiras “do que pertence/pertenceu aos Estudos Culturais”, é possivel questionar se,
contrariando principios de abertura e ndo rigidez, ndo se caminha para engessar a pluralidade
interna que lhe é inerente (Idem, p. 87). Janotti Jr. e Gomes (2011, p.7) destacam que para
responder & questdo: “o que sdo os estudos culturais quando se voltam & andlise do universo da
comunicagdo e da cultura midiatica?”’; é preciso assumir que se caracterizam por um modo de
olhar os fendmenos sociais, de compreender a cultura, a partir de dialogos, disputas e tensdes.

Alguns autores consideram que “os estudos culturais ndo sdo uma disciplina e muito

menos um campo de estudos” (Gomes e Janotti Jr., 2011, p. 7). Outros costumam aponta-los
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como uma area interdisciplinar ou indisciplinar (Martino, 2012, p. 85). E outros reivindicam
um estatuto de “antidisciplina” (Mattelart e Neveu, 2004, p. 15).

Para Ortiz (2004, p. 121), ndo ha ddvidas que o movimento de institucionalizagdo do
conhecimento durante o século XX houve a preponderancia de um saber fragmentado e
compartimentado, em detrimento de uma visao global dos fendmenos sociais. Ainda que ndo
se possa dizer que este processo tenha sido completamente negativo, posto que “possibilitou
uma analise mais detalhada de certos eventos”. A fragmentagdo pouco favorece o
aprimoramento do conhecimento, vinculando-se a interesses de grupos que lutam por verbas e
posicdes de autoridade intelectual (Idem). Contudo, é preciso ndo confundir a importancia da
multidisciplinaridade com o fim das fronteiras. Caso isso aconteca, é possivel que caiamos no
senso comum que tem alardeado “o fim das ideologias, do espaco, do trabalho, da histoéria”,

substituindo “uma insuficiéncia real por um falso problema” (Ortiz, 2004, p. 121).

“A multidisciplinaridade néo é, pois, um valor em si, mas um valor relacional
(isto é, estabelece-se em relagdo as “verdades” disciplinares), e é preciso,
portanto, vincula-la a uma questdo anterior: em que medida ela favorece ou
ndo uma realizagdo mais adequada do proprio pensamento. Se os Estudos
Culturais propdem uma solugéo multidisciplinar, ndo é menos certo que outras
alternativas podem também ser exploradas, por exemplo a
transdisciplinaridade”. (ORTIZ, 2004, p. 121)

Apesar desta cartografia errante que marca os EC (Gomes, e Janotti Jr., 2011), “os varios
enunciados flutuantes a respeito dos Estudos Culturais sdo transformados em um discurso, no
qual convivem inumeras vozes, mas com uma unidade subjacente” (Martino, 2012, p. 95).
Como coloca Bhabha (1998, p. 245), a posicdo enunciativa dos EC “¢ complexa e
problematica”, na medida em que “tenta institucionalizar uma série de discursos transgressores
cujas estratégias sdo elaboradas em torno de lugares de representagdo ndo equivalentes”. Se
qualquer tema pode se enquadrar como seu objeto de estudos, ai se instala uma problemética:
0 que ndo sdo os EC? (Martino, 2012, p. 92). Algumas andlises*°, entendem que néo é possivel
definir os EC desde sua genealogia ou na perspectiva metodoldgica, sugerindo que é possivel
vé-los como um posicionamento tedrico, intelectual e politico (Martino, 2012, p. 88).

Avraujo (2002, p. 67 e 68), pontua que ha uma certa concordancia em dois pontos: a) sua
natureza de projeto simultaneamente tedrico e politico e b) ter a cultura como érea de atuagéo.

Sobre o projeto politico, para além de estudar as rela¢cdes de poder na sociedade, 0s

estudos culturais estdo implicados nelas, integrando o circuito que buscam analisar. Autores

40 Como a de Couldry (2000) ou de Sardar e VVan Loon (1997).
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“tendem a assumir o compromisso de agir diretamente nas praticas politicas, sociais e culturais,
que sdo o objeto de sua abordagem”, configurando a produgdo de um conhecimento ligado a
um projeto de agdo (Araujo, 2002, p. 68), como no nosso caso, que buscamos efetivar um
projeto de intervencdo na realidade da salde cigana, denunciando problematicas, como o
racismo institucionalizado contra as etnias romani.

Quanto a cultura, Araujo (Idem) explica que os EC apontam para a necessidade de
claboragdo ou articulagdo de métodos capazes de “abordar pontos que singularizam e
complexificam a contemporaneidade”, que exigem novos referenciais. “Talvez seja por isto que
Johnson insiste na resisténcia a codificaces académicas, que poderiam funcionar como camisa
de forg¢a” (Araujo, 2002, p. 68). Por sua vez, Martin-Barbero (1993, p. 61) destaca que a
expansdo dos EC e da comunicagdo respondem ao lugar estratégico que a comunicagdo ocupa
nos processos de reconversao cultural que a modernizagao e suas crises requer.

Diz Barbero (1987, p.8), que a tendéncia parece ser “a de avangar tateando, sem um
mapa ou apenas com um mapa noturno”, com o objetivo de investigar a dominag&o, a producdo
e o trabalho, mas também para olhar para as lacunas o consumo e o prazer. “Um mapa ndo para

Voo, mas para reconhecimento das situagdes de mediagdes”.

“Nem toda busca social ascendente é insurrei¢do, pode ser uma forma de
protesto e expressdo de alguns direitos elementares. Dai a grande necessidade
de uma concepcdo nédo reprodutiva ou culturalista do consumo, capaz de
oferecer um enquadramento para a pesquisa em comunicagéo/cultura a partir
do popular, isto é, permitindo-nos compreender os diferentes modos de
apropriacdo cultural, os diferentes usos sociais da comunicagdo”.
(BARBERO, 1987, p. 9)

Os EC privilegiam o espaco de reflexdo sobre o consumo como um espago das praticas
cotidianas, um lugar de “interiorizagdo muda da desigualdade social”, que alcanga inumeras
dimensdes: “desde a relagdo com o proprio corpo até o uso do tempo, do habitat e da consciéncia
do que € possivel em cada vida, do atingivel e inatingivel” e dos bens culturais e simboélicos.
Um espaco que se configura, sobretudo, como “lugar do desafio desses limites e a expressdo de
desejos, de subversdo de codigos e movimentos da pulsdo e prazer” (Barbero, 1987, p. 9).

Martino (2012, p. 94 e 95) refor¢a, que numa “primeira abordagem, pode-se dizer que
0s Estudos Culturais a veem como uma pratica”. Mas essa defini¢do também ¢ problematica,
posto que incompleta. Por outro lado, se tais estudos se “expandiram para muitas partes do
mundo, pode-se esclarecer de quais ‘Estudos Culturais’ se esta falando: dos britanicos, norte-

americanos, europeus, latino-americanos?” (Idem, p. 85). Independente da origem, uma das
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inovagdes destes estudos, anglo-saxdes ou latino-americanos, foi a possibilidade de trazer para
a pratica académica questdes ligadas as praticas sociais de grupos marginais (Idem, p. 98 e 99).

Outra contribuicdo especifica é a compreensdo da cultura como uma prética cotidiana,
que, produzida materialmente, se liga a propria identidade dos grupos sociais (Martino, 2012,
p. 96), inclusive aqueles que historicamente foram subalternizados e inferiorizados, que na
visdo moderna s&o considerados sem cultura ou, no maximo, como uma cultura primitiva, a
exemplo de ciganos, indigenas ou os camponeses africanos.

Olhando do lugar de producdo de conhecimento latino-americano, que também é o
nosso lugar, Canclini (2006, p. 13) prefere “falar de estudos sobre cultura” principalmente, para
“nos distinguirmos dos cultural studies”, que sdo uma nomeacgdo genérica e ndo podem ser
definidos como a mesma coisa na Gra-Bretanha, nos Estados Unidos, ou no Mundo asiatico,
posto que em cada lugar desenvolve concepgdes prdprias. Ou seja, os estudos de cultura latino-
americanos ndo sdo parte dos estudos culturais anglo-saxdes. Mas isso, ndo equivale a dizer que
ambas as correntes ndo dialoguem ou tenham posturas semelhantes em muitos aspectos.
Também néo significa dizer que nao haja conflitos ou contradi¢Ges entre ambas.

Entre as questdes compartilhadas estdo: “vocacdo transdiciplinaria”; a busca por
relagBes entre a cultura, a estrutura e o poder; a percepcdo da sociedade dividida em classes e
grupos de consumo; o interesse em estudar socioantropologicamente os produtos culturais; as
tentativas de analisar as questdes das artes ndo como isoladas, mas imersas na trama complexa
das relagBes de producdo cultural (Canclini, 2006, p. 13). Também é possivel observar a
predominancia de certos autores como Williams, Hall, Foucault, Derrida, Bakhtin, Gramsci e
Benjamin (Martino, 2012). Canclini e Barbero também s&o citados como autores de referéncias
desses estudos, inclusive com relevancia em outras partes do mundo, em especial no Brasil.

Ha uma agenda tematica comum que, além das questfes citadas, inclui: “pos-
colonialismo, etnia, género e sexualidade, cultura popular, ecologia, politicas de identidades,
préticas politico-estéticas, discurso e textualidade, pos-modernidade, multiculturalismo,
globalizagao” (Araujo, 2002, p. 68).Refor¢ando a reflexdo sobre a instabilidade disciplinar e
metodoldgica dos EC, no argumento de Canclini (2006, p. 12 e 13), ndo existe um paradigma
internacional que estabeleca requisitos para que autores sejam “simplesmente afilidveis”.
Muitas vezes, esses autores sdo vinculados a outras correntes. Jestis Martin-Barbero, segundo
Canclini (Idem), usa recursos dos EC britanicos e norte-americanos, “combinando-0S com

analises empiricas e com outras metodologias e estratégias de investigacdo”.
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“Os estudos anglo-saxdes neste campo tém se concentrado na comunicacéo
intercultural, entendida primeiro como as relagdes interpessoais entre
membros de uma mesma sociedade ou de culturas diferentes, logo, abarcando
também as comunicagdes facilitadas pelos meios massivos entre sociedades
distintas (Hall, Gudykunst, Hamclink). Em Franca e outros paises
preocupados pela integracdo de migrantes de outros continentes, prevalece a
orientagdo educativa que coloca os problemas da interculturalidade como uma
adaptacdo a lingua e a cultura hegeménicas (Boukons). Na América Latina
predomina a consideragdo do intercultural como relagdes interétnicas,
limitagdo a que vem escapando autores que circulam fluidamente entre
antropologia, sociologia e comunicacéo”. (Grimson, Martin-Barbero, Ortiz).
(CANCLINI, 2004, p. 20)

Como ensina o autor (2006, p. 14), outra caracteristica que parece diferenciar latino-
americanos” de outros (que podemos citar como parte de um grupo) é o fato de mantermos uma
forte preocupacgdo tedrica, problematizando os modos como articulamos os recursos de
diferentes disciplinas”. Além do que, “ha aqueles que negam afiliagdo aos EC, como o brasileiro
Renato Ortiz” (Idem). Sobre este assunto, para Janotti Jr. e Gomes (2011, p. 9),
independentemente da controvérsia, muitos teéricos reconhecem sua obra como constituindo a
“génese local dos estudos culturais aplicados ao universo da comunicac¢do”. Polémicas a parte,
ao privilegiar o estudo da formagdo da cultura popular brasileira ligando-a a modernizagéo e
industrializacdo do pals, partindo de uma viséo critica acerca de aspectos macroglobais e da
emergéncia da sociedade do consumo; Ortiz traz sim” as marcas dos estudos culturais” (Idem).

O proprio autor (Ortiz, 2004, p. 120), destaca que “os Estudos Culturais ndo existem no
Brasil como érea disciplinar”. Para ele (ldem), ao consideramos que 0s contextos
epistemoldgicos sdo fundamentais para a construgdo conceitual e tedrica, isto é, ao
reconhecermos que “o conhecimento vem marcado pela histéria dos lugares nos quais os
Estudos Culturais sdo produzidos”; entdo, ¢ possivel dizer que no contexto das universidades
norte-americanas os EC podem até se configurar como uma “unidade disciplinar” ou “uma area
especifica do conhecimento”.

Contudo, 0 mesmo ndo ocorre na América Latina, incluindo no Brasil, onde a situa¢do
¢ ambigua. Conforme Ortiz (2004, p. 123), “num contexto de institucionaliza¢do restringido”
que se configura na América Latina, ainda que tais divisGes existam nas universidades, elas
“s30 mais porosas, fluidas, permitindo uma interagdo maior entre os praticantes das ciéncias
sociais”. Olhando para o Brasil, o autor (Idem, p. 122) enfatiza que a entrada dos EC ocorre na
“periferia do campo hierarquizado das ciéncias sociais, particularmente nas escolas de
comunicagdo. E nenhuma delas se propde a modificar o seu estatuto institucional”. Ou seja,
textos e autores sdo utilizados, sem que a “‘comunicagéo, como area especifica do conhecimento

ou, se quiserem, de agregacao de interesses, encontre-se ameagado” (Idem).
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“Claro, o interesse pelo que é produzido, seja na Inglaterra, via Escola de
Birmingham, seja nos Estados Unidos, como estudos literarios, pds-
modernidade, globalizagdo, estd presente entre nés. Mas os termos da
discussdo sdo outros. N&o sei se eles constituirdo no futuro uma especializagdo
académica nem saberia dizer se isso seria realmente desejavel. A verdade é
que a institucionalizacdo do conhecimento na esfera das humanidades se
encontra mais ou menos definida, constituida por disciplinas e algumas
atividades especificas, tais como comunicagao e artes”. (ORTIZ, 2004, p. 120)

Janotti Jr. e Gomes (2011, p. 8), afirmam que, do lado dos Cultural Studies, o autor mais
conhecido no Brasil é o jamaico-britanico, Stuart Hall e do lado dos Estudos Latino-Americanos
de Cultura, os autores que mais se fazem presentes sdo 0 colombiano Jests Martin-Barbero € o
argentino Nestor Garcia Canclini. Hall trabalha, fundamentalmente, com os estudos de
recepcdo, analisando as maneiras de se pensar as identidades desde a globalizacéo; com os
modos de criticar os processos de comunicacao, a partir da triade emissao-circulagio-recepcao;
e ainda com “as apropriagdes dos produtos midiaticos como parte fundamental das produgdes
de sentido dos processos de comunicagdo” (Idem).

A andlise de Hall acerca das identidades na p6s-modernidade, ancorou 0 nosso trabalho
na dissertacdo para a interpretacdo das identidades ciganas e agora, também, mas no dialogo
com autores, como Silva, Hall e Woodward (2000) e Bauman e Vecchi (2005), que
complementam a nossa visdo sobre esse tema. Ja Barbero com a teoria das mediacOes e
Canclini, com a teoria da hibridez, teceram uma importante parceria intelectual, que no
conjunto, propde um outro modo de olhar a industria cultural, a politica e as formas de
dominagdo cultural e simbdlica na América Latina (Janotti Jr. e Gomes 2011, p. 9).

Neste cendrio de disputas e tensfes em torno de construgdo e consolidagéo dos estudos
de cultura; ao fazerem uma associagdo entre as formas culturais de poder as suas condi¢des
sociais de possibilidades (produgdo, circulagdo e consumo), eles contribuem para
compreendermos as lutas de poder que se ddo na ciéncia. Ajudam a revelar os discursos
cientificos como espacos de disputas de poder, que ndo séo neutros, expressam a defesa dos
interesses das elites e dos modelos e paradigmas hegeménicos de dominag&o, contribuindo para
o fortalecimento das desigualdades politica, cultural, social, politica e das negligéncias no
campo da comunicagdo e satde (Araujo, 2002, p. 68).

Como espaco tedrico-politico, os EC permitem enfocar criticamente o contexto politico
e epistemolégico da sadde cigana, que ndo é composto por varios discursos e narrativas, que
sdo constituidas e constituem diversas mediagdes dos universos ciganos e ndo ciganos, inclusive
no &mbito da ciéncia, que se intercruzam e se chocam, na luta pela disputa de sentido e posicoes

sociais, inclusdo ou excluséo, dos direitos humanos e da cidadania. Os EC nos déo a condicdo



102

para expressarmos 0s interesses em jogo, inclusive os nossos proprios, deixando explicita a
posicao e o lado em que estamos: o lado dos ciganos.

Essa posicdo critica dos EC quanto a ciéncia; é semelhante a critica que Santos (2002),
por meio das Epistemologias do Sul, faz ao modus operandis do paradigma cientifico da
modernidade ocidental, que oprime e domina. Por meio de diversas estratégias, exclui
conhecimentos e saberes ndo cientificos, a exemplo da filosofia (de vida) cigana e se constitui
como um espaco reprodutor do status quo da ordem hegemonica, atuando diretamente na defesa
do colonialismo, do capitalismo e do heteropatriarcado (Santos, 2017).

Nessa dupla funcéo, tedrico e politica, os EC dialogam com o pensamento pés-abissal
de Santos (ldem), para no conjunto concretizar a produgdo de um conhecimento critico,
vinculando-o a um projeto de atuagdo. Os EC contribuem para, utilizando uma expressao de
Santos (2002), a producdo de conhecimento-emancipagdo que se cria na perspectiva de uma
luta anticolonial, por cidadania e inclusdo das comunidades ciganas, questdes estas que ndo
podem deixar de ser analisadas também pelo viés intercultural, da identidade e da diferenga.

Apresentada as discussdes seminais e ontoldgicas que constituem os EC, além de
agendas teméticas e autores que consideramos como centrais, passemos ao debate sobre
algumas questdes fundamentais para o entendimento das politicas publicas de salde para
ciganos do ponto de vista das relagdes de poder, dos contextos e das mediagdes ai presentes.
Para comecar, vamos refletir sobre a teoria da interculturalidade, debatendo o conceito de
cultura e passando pelas categorias de multiculturalidade e do multiculturalismo. Depois
falaremos sobre a teoria das media¢Bes, com foco nos conceitos: de campo, articulagdo e
hibridacdo, mas ja no contexto da proposta da matriz de mediagdes, de Araujo (2002), que

fundamenta o nosso olhar analitico para a saiide cigana.

2.2.1. Do multiculturalismo a interculturalidade: a cultura como categoria politica

“A analise da cultura constituiria um novo paradigma sistémico?
Pessoalmente ndo estou convencido de que as ciéncias sociais operem com
paradigmas, no sentido que Kuhn atribui ao termo. Mesmo tomando o
conceito de uma maneira mais alusiva e abrangente, como sindnimo de
“referéncia tedrica”, minhas duvidas persistem. Alguns anos atras um debate
semelhante ocorreu em relagdo a comunicag@o. Existiria uma “teoria da
informagdo” distinta das outras esferas de conhecimento? Seriam as escolas
de comunicagdo o lugar privilegiado desse “sistema epistemoldgico”? O
resultado dessa polémica, hoje apagada pelo tempo, ndo foi encorajador.
Gostaria, porém, de retomar a questdo, se eu a compreendi bem, dando-lhe
outra formulacéo: atualmente, a problemética da cultura encerra algo de
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qualitativamente diferente em relagdo as perspectivas trabalhadas antes?”.
(ORTIZ, 2004, p. 123)

Concordando com Ortiz e partilhando de seu questionamento, neste trabalho néo
procuramos levantar uma “teoria geral da cultura”. O olhar que langamos para a cultura ndo a
vé como um paradigma. O objetivo ndo é adotar uma defini¢do fechada do que seja o conceito
de cultura ou mesmo uma classificacdo das culturas ciganas. Nao queremos esgotar as
definigBes de um conceito que possui inimeras possibilidades, seguindo diferentes linhas,
correntes ou teorias.

O nosso intuito € mostrar como a cultura esta sendo trabalhada desde o mirante dos EC
na sua versdo latino-americana, isto é, enquanto categoria politica e epistemol6gica que tem
reflexos tedricos e praticos na saude cigana. Tal escolha ndo é aleatdria, a comecar pelo fato de
que este é o nosso lugar de fala e interlocucédo, enquanto pesquisador brasileiro. H4 uma forte
identificacdo com o pensamento de autores como Canclini, Barbero, Orozco, Ortiz e Araujo.

No entendimento de que “adotar uma perspectiva intercultural proporciona vantagens
epistemologicas e da equilibrio descritivo e interpretativo, levando a conceber as politicas da
diferenga néo somente como necessidade de resistir”, Canclini (2004, p. 21) chama a atengdo
para a teoria da hibridagdo, que busca se efetivar nas intersec¢des, nos espagos “inter”. Neste
sentido, abrindo possibilidades tanto para observar os temas estudados, especialmente a cultura
de grupos excluidos, desde os pontos de intercruzamentos, contatos e conflitos, como no nosso
caso com as politicas pablicas de saude para ciganos; quanto para pensar epistemologicamente
a composi¢do de uma analise tedrica e a aplicagdo de uma metodologia que se facam também
na interseccdo entre as teorias da diferenca (antropologia), as teorias da desigualdade
(sociologia) e as teorias da conex&do ou incluséo (comunicagéo).

Adotar essa narrativa hibrida do ponto de vista intercultural, significa compreender que
a andlise da cultura deve levar em consideracdo uma questdo muito em voga no mundo atual: o
multiculturalismo. E multiculturalismo é diferente de interculturalidade, termos que implicam
dois modos diferenciados de producdo social. A critica se instala, pois, as concepcdes
multiculturais tendem a aceitar a diversidade de culturas e mesmo destacar as diferengas,
inclusive, propondo “politicas relativistas de respeito”, mas, frequentemente, refor¢am a
segregacdo. Em vez disso, “a interculturalidade remete a confrontagao e entrelagamento, ao que
Sucede quando os grupos entram em relagdes e intercadmbios” (Canclini, 2004, p. 14).

“Multiculturalidade supde aceitagdo do heterogéneo”, enquanto que “interculturalidade
implica que os diferentes sdo os que estdo em relagdes de negociacdo, conflito e empréstimos

reciprocos” (Canclini, 2004, p. 15). Entretanto, ndo ¢ simples sair do multiculturalismo para a
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interculturalidade, ainda mais porque a bibliografia, em sua maioria advinda dos EC britanicos,
atua nos formatos do multiculturalismo (Idem, p. 15). E mesmo que a preferéncia seja atuarmos
na interculturalidade, a multiculturalidade e o multiculturalismo sdo conceitos diferentes, sendo
que o primeiro tem avango sobre o segundo e ambos tém contribui¢cbes que podem ser
resgatadas num ponto de vista critico e intercultural, desde que o fagamos no entrelagamento

ndo apenas das questdes locais e particularistas ou as nacionais, como das questdes globais.

“A multiculturalidade, ou seja, a abundancia de opgdes simbolicas, propicia
enriquecimentos e fusdes, inovagdes estilisticas tomando emprestado de
muitas partes. O multiculturalismo, entendido como programa que prescreve
cotas de representatividade em museus, universidades e parlamentos, como
exaltacdo indiferenciada dos acertos e pendrias de quem compartem a mesma
etnia ou mesmo género, esquina no local sem problematizar sua inser¢do em
unidades sociais complexas de grande escala”. (CANCLINI, 2004, p. 22)

Entre os avancos da multiculturalidade, esta o fato de que construiu ancoragens para
tornar visiveis a grupos excluidos. Em alguns paises, essa versdo “tem chegado a funcionar
como interpretagdo ampliada de democracia”, uma a¢8o que nos faz ver que a democracia
significa mais que a rotina de votar, como também: “o direito a ser educado na propria lingua,
associar com aqueles que sdo 0s nossos semelhantes para consumir ou protestar, termos revistas
e radios proprias que nos distingam”. Por centrar o olhar mais na resisténcia do que nas
transformacgdes estruturais, o multiculturalismo negligenciou questdes como a “interlocucéo e
convivéncia, assim como sua politica de representagdo”, configurando-se como uma “versao
segregacionista”, que conduz ao etnocentrismo (Canclini, 2004, p. 22).

O problema ¢ que “o relativismo exacerbado da ac¢do afirmativa obscurece os dilemas
compartilhados com conjuntos mais amplos, seja a cidade, a nagdo ou o bloqueio econémico
que nos associam ao livre comércio” (Idem). Para combater essa falha, & maneira de Canclini
(2004, p. 16), assumimos trabalhar os obstaculos socioecondmicos, politicos e comunicacionais
que se apresentam a interculturalidade constituinte das politicas de salde para ciganos, trazidas
por problematicas como a desestabilizagdo das ordens nacionais, étnicas e de género, seja na
Europa-Portugal, seja na América-Brasil.

Tais processos globais, que sdo entrelagados pelos aspectos nacionais e locais, sdo por
vezes contraditorios e ndo avangam, sem sofrer reveses ou lutas antineoliberais, anticapitalistas
e anticoloniais. E necessario estarmos atentos para néo cairmos na ingenuidade de acreditar que
0 comércio internacional implantado pelo capitalismo global atenua o nacionalismo dos
diversos povos, “aproximando-os e facilitando sua compreensdo” (Idem, p. 18) ou mesmo

promovendo uma inclusdo igualitaria, justa e cidada para todos.
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“O multiculturalismo tem sido percebido por seus criticos no quadro de uma
estratégia central de reversdo do que seria um crescimento contra-hegemonico
das minorias, estratégia que resultaria em novas modalidades de
hierarquizagdo, segregacdo e exclusdo. Um dos criticos mais ferrenhos da
nogéo de multiculturalismo e correlatas, Muniz Sodré, considera que uma
logica de hegemonia politico-econdmica encontra-se por tras desse
culturalismo”. (ARAUJO, 2002, p. 75)

Assim, 0 nosso objetivo ndo € — e sequer seré possivel — generalizar conclusdes tedricas
ou buscar verdades absolutas sobre o espago intercultural da sadide cigana. Até porque as opgdes
apresentadas pelo pds-modernismo, pela antropologia ou pelos estudos culturais, ndo
ofereceram alternativas tedricas ou modelos socioculturais que substituam os dilemas modernos
como adverte Canclini (2004, p.19) e como ratifica Santos (2002 e 2016).

Ora, se por um lado discursos hegemdnicos apelam para a inclusdo via consumo e, por
outro, “se estamos numa época pds e multi, se faz tempo que é impossivel instalar-se o
marxismo, o estruturalismo ou outra teoria como unica”, entdo, “o trabalho conceitual necessita
aproveitar diferentes aportes teoricos debatendo suas intersecgdes” (Idem, p. 18). Assim, nos
distanciamos da antropologia classica, cujo propoésito central de seus praticantes era o de
“assumir inteiramente o ponto de vista interno da cultura elegida” (Canclini, 2004, p. 20) ou
falar pelos pesquisados (Spivaki, 2010), transformando os sujeitos de pesquisa em
representacgdes objetificadas (Santos, 2002).

Ao contrario, nos baseamos em avangos de autores que parecem ter “sabido situar-se na
interacdo entre culturas”, propondo um novo entendimento para a categoria, a pensando ndo
mais como uma entidade a-historica e apolitica ou como pacotes de funcionalidades que
diferenciam as sociedades, mas sim “como um sistema de relagdes de sentidos que identificam
diferencas, contrastes e comparagdes (Appadurai, 1996)” ou um “meio pelo que a relagéo entre
os grupos ¢ realizada (Jameson, 1993)” (Canclini, 2004, p. 21).

Neste sentido, é que Bhabha (1998) fala de ‘entre-lugar’, ‘entre-meio’ e ‘entre-tempo’,
no inglés “in-between” ou “time lag”. Nesta visdo, o que ¢ “teoricamente inovador e
politicamente crucial é a necessidade de passar além das narrativas de subjetividades originarias
e iniciais e de focalizar aqueles momentos ou processos que sdo produzidos na articulagdo de
diferencas culturais” (Bhabha, 1998, p. 20).

“Esses ‘entre-lugares’ fornecem o terreno para elaboragio de estratégias de
subjetivacdo — singular ou coletiva — que ddo inicio a novos signos de
identidade e postos inovadores de colaboragéo e contestacéo, no ato de definir
a propria sociedade. E na emergéncia dos intersticios — a sobreposicio e o
deslocamento de dominios da diferenca — que as experiéncias intersubjetivas
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e coletivas de nagdo (nationnes), o interesse comunitario ou o valor cultural
580 negociados”. (BHABHA, 1998, p. 20)

Bhabha (1998, p. 19) destaca que, apesar de tantas defini¢des, atualmente, a cultura se
encontra “na esfera do além”. Para ele (Idem), é num contexto em que nossa existéncia hoje é
marcada por uma tenebrosa “sensacdo de desorientacdo”, que autores como Fanon, mesmo
conscientes sobre os perigos da fixidez e do fetichismo de identidades no interior das culturas
coloniais, reconhecem “a importancia crucial, para os povos subordinados, de afirmar suas
tradigdes culturais nativas e recuperar suas historias reprimidas” (Bhabha, 1998, p. 29 e 30). E,
€ neste contexto que situamos a questdo em torno das culturas ciganas que buscam hoje
exatamente realizar a afirmacdo de suas identidades, ao mesmo tempo em que procuram
denunciar as opressdes, além de fazer emergir silenciamentos e invisibilidades histéricas.

No argumento de Bhabha (1998, p. 20), os termos do embate cultural sdo produzidos de
maneira politica. Assim, € um equivoco ler a “representacdo da diferenca” como o resultado
“de tragos culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da tradi¢do”. Opondo-
se a essa Vvisdo essencialista, a articulagdo social da diferenca desde uma perspectiva da minoria
“¢ uma negociagdo complexa, em andamento, que procura conferir autoridade aos hibridismos
culturais que emergem em momentos de transformacéo historica” (Idem, p. 20 e 21).

Este modo de olhar para a cultura, muda o método de abordar e analisar os objetos. Ao
invés de “comparar culturas que operariam como sistemas preexistentes e compactos, com
inércias que o populismo celebra e a boa vontade etnografica admira por sua resisténcia”, o
objetivo muda para “prestar atengdo as mesclas e aos mal-entendidos que vinculam aos grupos”.
Ou seja, “para entender a cada grupo ha que descrever como se apropria e reinterpreta aos

produtos materiais e simbdlicos estranhos” (Canclini, 2004, p. 21).

“Claro que ndo somente as mesclas: também os costumes em que se
atrincheiram, a perseguicdo ocidental de indigenas ou mugulmanos (e eu
acrescentaria aos povos ciganos)*!. Nao apenas os intentos de conjurar as
diferencas, mas as lagrimas que nos habitam”. (CANCLINI, 2004, p. 21)

Ao estudar a salde cigana 0 meu objetivo ndo é apenas conjurar as diferengas ou
exacerbar 0 qudo resistente ou qudo superior sdo as culturas ciganas, ainda que elas sejam
resistentes e ndo diria superior, mas, a meu ver, menos destrutivas do planeta e de outros povos
do que as sociedades ocidentais (Silva Junior, 2009); mas também demonstrar as “lagrimas que

nos habitam”, os problemas e limites que nos assolam enquanto culturas perseguidas ha séculos.

41 Grifo e inser¢do minha.
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E isso néo significa dizer que as diferencas deixaram de importar e nem que se trata de sair da
diferenca e passar as fusdes (Canclini, 2004, p. 21).

A questdo é “complexificar o espectro”, considerando em conjunto diferencas e
hibridac@es; mas também as maneiras com que as teorias das diferencas se articulam com outras
concepcdes das relagdes interculturais” (Canclini, 2004, p. 21). E o que propomos, ao
analisarmos os cruzamentos ocorridos entre ciganos e ndo ciganos dentro das politicas publicas
e servigos de saude, desde uma perspectiva semiolégica, intercultural e anticolonial.

O contexto macropolitico e macrossocial em que vivemos, nos faz conhecer repertorios
e inovagdes de muitas culturas, contudo perdemos protecéo sobre a propriedade intelectual ou
os direitos de difusdo, especialmente nos campos musicais, digitais, no cinema e na televisdo,
gue se concentram em pouquissimas corporag6es (Canclini, 2004, p. 23). Uns poucos centros
do Norte controlam a industria cultural e “a capacidade de captar e redistribuir a diversidade”,
acumulando capital simbolico e econdmico. Neste cenario: a questdo que se coloca é “como
reinventar a critica em um mundo onde a diversidade cultural é algo que se administra nas
corporagdes, nos Estados e nas ONGs?” (Idem).

N&o é facil responder a tal questdo, porque raros autores e movimentos sociais prestam
atencdo a ela. Mesmo nas manifestacfes anticapitalistas mais fortes dos movimentos sociais,
como no Foérum Social Mundial, onde aparecem criticas severas a desregulacdo, as
privatizacOes, os programas de austeridade do Banco Mundial e do Fundo Monetario
Internacional (FMI), ou as consequéncias da degradacdo ambiental, entre outras; faltam debates
acerca das questdes culturais ¢ comunicacionais, “ou quando o fazem seguem apresentadas no
rastico modelo de macdonaldizagdo do mundo” (Canclini, 2004, p. 24). Mas esta ¢ uma opgao
limitada e fragil teoricamente, que ndo d& conta da complexidade da produgdo social dos
sentidos e das multidimensdes e multidirecdes da comunicagéo.

Diante deste cenario, Canclini (Idem), sugere dois requisitos para “construir uma nogao
cientificamente aceitavel” de cultura: 1) uma defini¢do univoca que situe a nogdo “em um
sistema teorico determinado e o livre das conotagdes equivocas da linguagem ordindria” e assim
o fizemos ao adotar uma defini¢éo de cultura como uma categoria politica e multidimensional
ao modo dos EC; e 2) um protocolo de observacao rigoroso, que remeta aos fatos e processos
sociais “em que o cultural pode registrar-se de modo sistematico”, o que fizemos com a adocéo
de um arranjo epistemoldgico hibrido, por meio da aplicacdo de uma matriz de mediacdes
(Araujo, 2002), que busca mapear as relacdes de poder no campo das politicas estatais desde

um ponto de vista ndo apenas da diferenca, mas também da exclusdo e da desigualdade social.
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No argumento de Canclini (2004, p. 34), € o mundo dos sentidos que constitui a cultura.
Chegamos assim, “a uma possivel defini¢do operativa™: “a cultura abarca o conjunto de
processos sociais de produg¢do, circulagdo e consumo na vida social” (Idem). Mas esta defini¢éo
por si s6 ndo basta. E preciso considera-la, observando olhares de algumas vertentes
contemporaneas. De acordo com o autor (Idem, p. 35) quatro linhas trabalham estes aspectos:

13

1) A primeira “vé a cultura como instdncia em que cada grupo organiza a sua
identidade”: desde o século XIV, antropologos vém estudando como as culturas se
organizam para conceber a identidade. Uma vez que as condi¢Bes de produgéo,
circulagdo e consumo ndo ocorrem em uma apenas sociedade, o que se discute
atualmente “é como se reelabora o sentido interculturalmente”, que acontece “ndo
somente dentro de una etnia, nem sequer dentro de uma na¢do”, mas “em circuitos
globais, transpassando fronteiras, tornando porosas as particdes nacionais ou as
étnicas”. Esta configuracdo transversal do sentido complexifica os sistemas
simbolicos, de maneira que afirmar que “a cultura é uma instancia simbolica onde
cada grupo organiza sua identidade é dizer muito pouco nas atuais condi¢Ges de
comunicagdo globalizada”. Mais do que isso, serd preciso “analisar as complexidades
que assumem as formas de interacdo e desprezo, de apreco, discriminacdo ou
hostilidade” (Canclini, 2004, p. 35 e 36);

2) Ha outra dire¢do que olha a cultura como uma “instancia simbolica da produgdo e
reproducdo da sociedade”. Nesta concepgdo, ela “ndo ¢ um suplemento decorativo,
entretenimentos de domingo e atividades de 6cio ou recreio espiritual para
trabalhadores cansados”. O cultural se constitui, sobretudo, nas interagdes cotidianas
e ordindrias onde se desenvolvem processos de sentido. E aqui, podemos entender
como também acontecendo nas situages em que ciganos interagem em prol da
prevencdo em saude ou na busca por tais servigos. “Em todos esses comportamentos
estdo entrelagados a cultura, a sociedade, o material e o simboélico” (Canclini, 2004,
p. 37). Como reforga Canclini (Idem), “nas teorias sociossemidtica se fala de uma
imbricagdo completa e intensa entre o cultural e o social”. Mister esclarecer que
“todas as praticas sociais contém uma dimensdo cultural”, mas ndo significa dizer
que “todas essas praticas sociais sdo cultura” (Idem);

3) Uma terceira linha é a que “fala da cultura como instincia de conformacdo do
consenso e da hegemonia, ou seja, da configuragdo da cultura politica e também da

legitimidade”. Neste caso, “a cultura é a cena em que se adquire sentido as mudancas
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¢ a administragdo do poder e a luta contra o poder”. Entende-se que “recursos
simbolicos e seus diversos modos de organizacdo” estdo ligados aos “modos de se
representar e de representar aos outros em relagdes de diferenga e desigualdade, ou
seja, nomear ou desconhecer, valorizar ou o desqualificar” (Canclini, 2004, p. 37 e
38). Por meio desta visdo, podemos fazer a critica a maneira estereotipada e racista
com que as comunidades ciganas tem sido representadas, seja por meio do senso
comum das sociedades ocidentais, incluindo Brasil e Portugal, que pode ser
exemplificado em atos de preconceito, seja por meio dos veiculos tradicionais
midiaticos, da literatura ou mesmo da ciéncia tradicional, que insistem em manter
uma versdo desqualificadora das pessoas ciganas, como ladrdes, vagabundos,

perigosos ou trambiqueiros, por exemplo;

4) Por fim, a quarta linha é a que compreende a cultura “como dramatizagdo eufemizada
dos conflitos sociais”. Ndo é de hoje que antropdlogos ocidentais, por meio do
trabalho com sociedades ndo ocidentais, enfatizam que “quando em uma sociedade
se joga, se canta ou se danca, se esta falando de outras coisas, ndo s6 daquilo que se
esta fazendo explicitamente” (Canclini, 2004, p. 38). Em tais ocasides, também ha
alusdes “ao poder, aos conflitos, até a morte ou a luta de morte entre os homens”.
Destaca-se que a eufemizacéo dos conflitos ndo ocorre da mesma maneira ou ao
mesmo tempo em todas as classes. Esta vertente da cultura como “teatro ou
representagdo, tem sido trabalhada por Bertolt Brecht, Walter Benjamin”, entre
outros. E pode se dizer que se relaciona com a vertente anterior, na medida que se
“estamos falando de lutas pelo poder” (Idem), como também de hegemonias e
disputas simbolicas.

Essas vertentes, “ndo estdo desconectadas” (Canclini, 2004, p. 38). Mas cabe uma
ressalva: apesar de sua definicdo “como processos de produgdo, circulagdo e consumo do
sentido na vida social” ser bastante til “para evitar os dualismos”, desautorizando, portanto,
“as bases ideologicas do racismo”; sera preciso ir além e compreender que tal visdo, “concebida
para cada sociedade e com pretensdes de validade universal, ndo abarca o que constitui em cada
cultura por sua diferenga e interagdo com as outras” (Idem, p. 39).

E neste sentido que alguns autores preferem considerar a cultura nio como “substantivo,
como se fosse algum tipo de objeto ou coisa”, mas “como adjetivo” (Canclini, 2004, p. 39). A
justificativa é que olhar do ponto de vista “do cultural” torna possivel compreender a cultura

como ligada “as diferengas, aos contrastes e as comparagdes” € iSS0O permite pensa-la “menos
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como uma propriedade dos individuos e dos grupos e mais como um recurso heuristico que
podemos usar para falar da diferenga”™ (Appadurai, 1996: 12-13 in Canclini, 2004, p. 39).
Contudo, é preciso também relativizar esta visdo do cultural como adjetivo. Como
observa Canclini (2004, p. 48), olhando para os povos indigenas e 0s povos ciganos, muitas
vezes, as praticas de diferencas culturais, ao invés de “sustentarem-se como absolutas, inserem-

se em sistemas nacionais ou transnacionais para tentar corrigir a desigualdade social”.

“A reconceitualizagdo em direcdo ao cultural, como adjetivo, ndo substitui
inteiramente seu uso substantivado; que segue tendo sentido para os atores
sociais falar de sua cultura, Aymara ou Zapoteca em alguns casos para
diferenciarem-se da cultura nacional, brasileira ou mexicana, sem a
diferenciacdo ter que se efetuar frente a estrangeiros ou em outro pafs. Em
distintas escalas, o adjetivo sofistica ou intercepta o sentido substantivado”.
(CANCLINI, 2004, p. 49)

Assim, sera preciso tomar em considera¢do “ndo apenas as definicdes multiplas sobre o
cultural dadas pelas humanidades e as ciéncias sociais, mas também as conceitualiza¢des feitas
pelos governos, os mercados, os movimentos sociais”. Em termos de etnias minoritarias, como
ciganos e indigenas, o objetivo ndo ¢ somente “uma ressignificacdo e refuncionalizagdo do
tradicional desde o moderno”. O trabalho passa a ser: “a reloca¢do das culturas antigas na
complexa trama da interculturalidade contemporanea” (Canclini, 2004. p. 41).

Assumir esta visdo do cultural como uma construgdo simbodlica, politica e
multidimensional, nos faz pensar que as comunidades ciganas ndo sdo diferentes apenas por
sua condicdo étnica, mas também porque a reestruturacdo neoliberal dos mercados e as
flutuagcBes dos Estados de Portugal e do Brasil a esta realidade, agrava as situacdes de
desigualdade e de exclusdo social em que se encontram. Os exemplos podem ser vistos nos
casos de discriminacdo étnica que, no geral, adota formas e condi¢gbes comuns de
vulnerabilidade entre grupos minoritarios excluidos, caso de indigenas, imigrantes e ciganos
que sdo, em sua maioria, desempregados, indocumentados, sem habitagdo, com baixa
escolaridade, enfim, desconectados.

A visdo aportada por Canclini (2004) nos ajuda a ver que a maioria dos grupos ciganos
tem a vantagem de conhecer ao menos duas linguas, ainda que muitos grupos e pessoas ciganas
hoje tenham perdido o romanon; bem como articulam recursos tradicionais e modernos,
combinando o trabalho pago, nas feiras e mercados, com o comunitério praticado dentro das
comunidades. Sem duavida, as culturas e identidades ciganas possuem conhecimentos, costumes
e narrativas milenares, que podem enriquecer e servir como referéncia alternativa as maneiras

dominadoras e opressoras das sociedades e conhecimentos ocidentais modernos.
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Ressalta-se, que uma parte decisiva da contribui¢do cigana ao nosso trabalho consiste
no fato de que as comunidades ciganas se encontram desde sempre a viver dentro da
interculturalidade. Na sua resisténcia em ndo deixar se assimilar, tais grupos, culturas,
comunidades e identidades que comp8em a ciganicidade, com suas distingdes e semelhangas,
sem ddvida, ajudaram a construir o Brasil e Portugal de uma forma mais enriquecedora,
contribuindo para as suas culturas nacionais, ainda que este fato ndo seja reconhecido; e atuando

na defesa para que a pluralidade interna destas na¢des ndo se empobrecesse.

2.2.2. A teoria das mediagdes: os conceitos de articulagdo, campo e hibridacao

Ja mencionamos a importancia da teoria das mediagdes e da teoria da hibridacdo para
aportar uma visdo intercultural na andlise da apropriacdo das politicas publicas de saude para
ciganos desde um ponto de vista das proprias comunidades ciganas e as relagdes de poder que
neste campo emergem. Também explicitamos que para ter uma visdo mais completa sobre tal
questdo, é preciso olhar a produgdo e a circulagdo dessas politicas pablicas como um produto
cultural, que necessita ser abordado ndo apenas enfocando a diferenca, como também a
desigualdade e a exclusédo (Canclini, 2004), isto é, efetivando um ponto de vista transdisciplinar.

Neste contexto, aprofundo o debate acerca das categorias de mediagédo e hibridagao,
partindo da proposta de Inesita Araujo (2002), que construiu uma matriz de mediagbes como
parte de um modelo que considera a comunicagdo como um mercado simbélico, justamente a
partir de um diélogo entre teorias semioldgicas e culturais. Desenvolvida com o objetivo de ser
“um método de compreenséo e planejamento estratégico dos lugares de interlocucdo que cada
pessoa, grupo, ou organizagdo ocupa ou procura ocupar em busca de uma parcela do poder
simbolico” (Idem, p. 36 e 37), a matriz é fundante da nossa forma de operacionalizar tanto
conceitualmente, como metodologicamente o trabalho de analise das politicas de saude para
ciganos, desde suas estratégias e taticas de apropriacdo comunicacional.

A matriz nos fornece quatro categorias chaves para pensarmos a estruturacéo tedrico-
operacional da tese. Primeiramente, a prdpria nogdo de mediacdes, que € estruturada a partir
das propostas de Guilhermo Orozco Gémez e Jeslis Martin-Barbero. Também aporta o conceito
de hibridismo nos moldes propostos por Bhabha, que “nos permite considerar as formas
amalgamadas das culturas, a maleabilidade das fronteiras, as estratégias miméticas, os jogos de
que séo feitas as relagdes, enfim os processos de negociac¢do dos sentidos” (Araujo, 2002, p.

261). Ao adotar tal nogédo, a matriz possibilita observar estratégias de hibridagdo de movimentos
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politicos ciganos que buscam tornarem ativas as vozes de suas comunidades sem deixar se
assimilar. Permite ver as identidades ciganas como estratégias politicas de luta e resisténcia.

A matriz de mediagdes oferece ainda a nogdo de articulagdo, em Jameson, que nos
auxilia na compreensao das formas de conversacdo entre “campos e interesses em permanente
tensdo” (Idem, p. 38). E central para entendermos “como os campos e os fatores de mediagio
se combinam ou disputam espago” e “faz funcionar outros conceitos”, permitindo a interligagdo
entre autores, correntes e teorias. Outro conceito que a matriz nos lega é a categoria de campo,
em Bourdieu, que aliada a teoria do poder simbdlico, “permite lidar a0 mesmo tempo com
estruturas materiais da sociedade e com o conjunto de valores e regras que as sustentam”.

A aplicacdo da matriz de mediagBes potencializa nossa abordagem. Primeiro, porque
“estabelece posi¢des de poder discursivo que os atores sociais ocupam e os fatores de mediagado
que possibilitam e promovem o movimento estratégico entre eles” (Araujo, 2002, p. 18).
Depois, porque, ao lado do modelo do mercado simbdlico, se configuram como dois “modos
de compreenséo da pratica comunicativa dos atores sociais, numa perspectiva de luta pelo poder
simbdlico e de transformagdo social” (Idem).

A matriz ndo se resume as quatro nog¢des acima apresentadas, reunindo ou dialogando,
por meio do modelo do mercado simbélico, com uma gama de elementos, como os conceitos
de territdrio, fronteira, interlocutores, contextos, centro e periferia discursivos, fontes e fatores
de mediagdes, comunidade discursiva, rede de sentidos sociais e lugar de interlocucéo (Araujo,
2002). Essas nogdes ddo organicidade a tese e a categoria de lugar de interlocugdo nos ancora
duplamente. De uma maneira operacional, na aplicacdo da pesquisa de campo, quando assumi
distintas identidades em cada momento com que tive que lidar com os diferentes atores,
instituigdes, comunidades discursivas ligadas & saude cigana. Analiticamente, para
compreender como flui a problematica da comunicagdo e a interculturalidade nas relagdes da
salde cigana do ponto de vista das pessoas ciganas.

Posto que a matriz visa, por um lado, "oferecer uma estrutura de analise das relagdes de
poder na sociedade, na perspectiva discursiva, que remete para negociagdes de lugares de
interlocucdo mais favoraveis ao exercicio do poder simb6lico” (Araujo, 2002, p. 248) e, de
outro, permitir “avangar no conhecimento como a sociedade organiza suas forgas no contexto
da geragao/implantacdo/apropriagdo das politicas publicas” (ldem, p. 281), ela nos ajuda a
cumprir dois objetivos: a) levantar e analisar as mediaces e estratégias de poder presentes na
apropriacdo das politicas pablicas de sadde para ciganos no Brasil e em Portugal, ajudando a

desvelar as iniquidades e conflitos existentes nas condi¢des sociais e de salde destas pessoas e
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b) proporcionar melhores lugares de interlocucdo para as pessoas e comunidades ciganas no

campo das politicas publicas de saude e dos direitos cidadéos.

A categoria de campo: para entendimento dos contextos

“A nocéo de campo, em Bourdieu, descarta qualquer oposi¢do dicotémica
como forma de analise da estrutura e da pratica social. Por seu turno, “classes”
ndo constitui um conceito operatério para Bourdieu que, embora néo a ignore
— muito pelo contréario, dedica a discussao desse tema muitas paginas em sua
obra — considera preferencialmente a nogdo de posigdes de sujeitos num
campo determinado”. (ARAUJO, 2002, p. 43 e 44)

Embora outros autores tenham trabalhado com este conceito, optamos por adotar a visdo
trazida por Araujo (2002), que a toma emprestada da abordagem de Bourdieu. Nesta
perspectiva, campo ¢ definido como um espago “competitivo de relagdes sociais, no qual se
trava uma concorréncia entre atores em torno de interesses especificos, em busca de um
acumulo de capital simboélico”. Tal visdo que “ndo oculta o conflito” ja que destaca os interesses
em cena nos proprios campos, que mesmo sendo constituidos por pardmetros que ddo aparéncia
e requerem certa “hegemonia”, se reconhece que ela se instala na luta pelo poder, por meio das
disputas de sentidos (Idem, p. 260 e 261).

Conforme Araujo (2002, p. 44), a teoria do poder simbolico “nos propde um
conhecimento das condicGes de produgdo dos saberes e as regras de funcionamento dos campos,
que determinam o que é verdade e atribuem poder a seus enunciadores”. Um exemplo sdo “os
sistemas legitimados de nomeagao e categorizagdo”, que funcionam como “pré-construidos da
pratica discursiva” e se configuram como uma “parte importante dos estudos do discurso numa
perspectiva do poder” (Idem, p. 56).

Os campos funcionam como campos de forgas e campos de luta, que ora transformam e
ora conservam as forgas que os regem (Araujo, 2002, p. 44). Neste sentido, se articula a nogao
de contextos, que compfe a matriz de mediacBes, mas é adotado a partir dos estudos
semioldgicos. Como explica Araujo (2002, p. 50), a nogdo de contexto, em sua plenitude, é
possibilitada pela articulagdo “dos campos nos quais as forgas sociais se movem, evidenciando
estratégias de hibridismo como recurso de num mercado simbdlico desigual”. Assim como os
campos, 0s contextos podem ser pensados como espagos de aliancas, de confrontos e de
antagonismos, relagdes estratégicas “na constituicdo do mundo desejavel” (Idem).

Se configuram como espagos mais ou menos definidos e estruturados. Entre 0s mais
estruturados estdo institui¢des como o Estado, a Igreja, a Escola, o Mercado, as Forgas Armadas

e a Sociedade Civil. J4 entre os menos definidos estdo tematicas e praticas sociopoliticas, a
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exemplo da Saude Coletiva, da comunicagdo, do ambientalismo; do movimento da reforma
sanitaria, do movimento politico cigano, entre outros. Os campos desse segundo tipo sdo mais
dindmicos e de limites mais difusos, que dificilmente podem ser estabelecidos, mesmo que se
expressem através de uma instancia concreta (Araujo, 2002, p. 262).

Araujo (Idem, p. 260 e 261) lista trés ganhos na aplicabilidade do conceito de campo:
1) permite lidar ao mesmo tempo com estruturas materiais da sociedade, as organizacoes e com
0 conjunto de valores e regras que as Ssustentam; 2) auxilia “a perceber o modo como funcionam
as homologias de posigdes, as interse¢des € 0s antagonismos entre os varios dominios”; e 3)
favorece a transdisciplinaridade e a identificacdo “de novos espacos transversais, processo que
adquire cada vez mais relevancia nos estudos da sociedade” (Idem), uma questao pertinente ao
cenario empirico da saide cigana, que retne diferentes campos, instituicGes e contextos.

Ainda sobre as vantagens desta categoria esta o fato de que ao proporcionar 0 acesso ao
modo de producdo e funcionamento dos campos sociais na perspectiva da producdo dos
sentidos e das legitimidades ou disputas que ai se efetivam, ampliam-se “as chances dos que
sofrem alguma forma de violéncia simbdlica, geralmente invisivel ou irreconhecivel, de

gerarem estratégias de luta e contrapoder” (Idem, p. 44).

“Ai, na producdo deste conhecimento, no desvelamento dos processos
constitutivos das relagdes de dominacgdo, estaria o papel do intelectual
comprometido com a mudanca social”. (ARAUJO, 2002, p. 44 e 45).

Avrticulagdo como categoria tedrica e metodolégica

Trazemos o conceito de articulacdo partindo da concepgdo de Frederic Jameson. Com
valor tedrico e metodoldgico, esta nogdo é chave para 0 nosso trabalho, pois constitui a
articulacdo entre os diferentes conceitos e teorias utilizados, ao mesmo tempo, em que
“favorece o entendimento de como a combinag¢do dos varios niveis de mediacdo produz
sentidos” (Araujo (2002, p. 69).

Levando-se em conta que os EC se constituem como um espago em constante
negociacao entre campos diversos e suas relacdes, bem como movimentos sociais e politicos,
seria de se estranhar se “articulacdo” ndo se apresentasse como um conceito relevante. Essa
nocdo auxilia a olhar as relagdes entre as multiplas problematicas que afetam a cultura e a
comunicagdo (Araujo, 2002, p. 69). Numa perspectiva relacional da producéo de realidades,
articulacdo é vital, mas, € um conceito dificil de se por em pratica cientificamente.

A articulagdo tem destaque no meio da militancia politica e dos movimentos sociais. E

ai é que mora o perigo “pela carga semantica do senso comum que carrega” pode chegar a
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“sugerir acordos, harmonia, interagdo” e ndo as “tensdes que ocorrem entre os campos de forga
¢ de poder” (Araujo, 2002, p. 69). E preciso estarmos atentos para, ao articular diferentes
campos e correntes num projeto Unico, ndo refletirmos o mesmo tipo de argumento utilizado
pela militancia e ndo que isso ndo seja importante, mas ndo podemos perder de vista que “as
formas de andlise que derivam sdo realmente moldadas por uma compreensdo do
funcionamento de cada eixo de poder em relagéo aos outros” (Idem).

De qualquer modo, entender o conceito de articulagdo é uma tarefa central. So as
articulagBes que permitem as estruturas se moverem, sejam elas textuais, disciplinares,
culturais, institucionais... (Araujo, 2002, p. 69). Ao lado dos conceitos de mediagdo, hibridagéo,
ecologia de saberes e tradugdo; articulacdo da liga e faz movimentar o didlogo que propomos
entre as teorias que se apresentam nas trés correntes aqui mobilizadas, que além dos EC,
engloba a semiologia, os estudos anticoloniais e a filosofia cigana.

Esta compreensdo foi fundamental para ancorar nossa proposta de analise, com a
“articula¢do” referenciando “uma ‘inter-acdo’ que produz sentidos, sim, mas que pressupde um

embate” (Idem, p. 70).

Hibridicdo: uma estratégia de recusa da dominacéo

“O deslocamento de simbolo a signo cria uma crise para qualquer conceito de
autoridade baseado em um sistema de reconhecimento: a especularidade
colonial, duplamente inscrita, ndo produz um espelho onde o eu, apreende a si
proprio; ela é sempre a tela dividida do eu e de sua duplicagéo, o hibrido”.
(BHABHA, 1998, p. 165).

Araujo, elabora a sua nogéo de hibridismo baseando-se na voz principal de Bhabha, que
também estamos em didlogo. Assumimos a compreensdo desses autores que 0 processo de
hibridismo néo pode ser classificado como “um terceiro terma que resolve a tensdo entre duas
culturas ou as duas cenas do livro, em um jogo dialético de reconhecimento” (Bhabha, 1998, p.
163). Mas ndo é de hoje que hibridismo se liga aos estrangeiros-outros: Plinio, o Velho, ja o
utilizava para classificar “os migrantes que chegavam a Roma”. Mas foi s6 ao final do século
XX que “passou a fazer parte do arsenal de andlise das culturas, passando a ser utilizado para
descrever “varios tipos de relagdes sociais e cruzamentos de fronteiras”, principalmente nos
estudos da comunicagdo e cultura, onde tem sido “objeto de controvérsias tedricas, que se
situam no debate politico sobre o discurso da pds-modernidade” (Araujo, 2002, p. 72).

Canclini (2006), situa parte de sua critica na problematizacdo das narrativas
totalizadoras e totalitérias da modernidade. Para ele, hibridismo funciona como uma nogéo

descritiva para caracterizar processos em que se dao cruzamentos, intersecgdes, sem permitir
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estabelecer o carater dessas intersec¢Oes ou hibridagdes. Conforme Araujo (2002, p. 72), no
entendimento de Canclini, hibridismo facilita a compreensdo das “bases culturais heterogéneas
das sociedades latino-americanas e como estas negam ou resistem & homogeneizacao percebida
e necessaria ao projeto modernizador”.

O autor latino-americano defende “que o objeto de estudo ndo sio as culturas hibridas,
em si, mas os processos de hibridismo”, definindo-os como: “processos socioculturais, nos
quais estruturas ou préticas discretas, que existiam em forma separada, se combinam para gerar
novas estruturas, objetos e praticas” (Araujo, 2002, p. 72). A teoria da hibridagdo mudou as
abordagens da identidade e da cultura e “os pares organizadores dos conflitos nas ciéncias
sociais, como tradicdo e modernidade, norte e sul, local e global” (Araujo, 2002 p. 72),
rompendo com esses binarismos. Mas o processo de hibridagdo ndo implica uma simples
conciliagdo entre os contrarios.

Nas palavras de Canclini (2006, p. 9 e 10), ndo se faz necessario “afirmagdes rotundas
acerca do carater e conteudo da hibridagdo”, mas sim “analisar em que medida ha fusdes, ha
tradi¢cBes que permanecem, antagonismos que coexistem com a atracdo do preestabelecido”.

Trata-se, na opinido de Araujo de:

[...] um discurso critico, porque, longe de referenciar e celebrar uma alegre
algaravia cultural, “hibridismo” nega reconhecimento ndo so as politicas de
homogeneizagao fundamentalista, mas sobretudo a “pluralidade de culturas”,
prato forte do discurso pés-moderno. (ARAUJO, 2002, p. 72)

A critica se instala, na medida em que “a logica dessas operagdes no periodo classico
do colonialismo” retorna atualmente “com novas matizes sob a globalizagdo financeira do
mundo” e se tornam vigentes sob a 6tica do culturalismo (Araujo, 2002, p. 73). A questdo em
foco “¢é o relativismo cultural”, um conceito que, seguindo o discurso poés-moderno, favorece
“a ocultagdo de desigualdades sociais, politicas e econdmicas, subsumidas na aparente
valorizagdo de culturas diferentes” (Idem). No argumento de Bhabha (1998, p. 165), o
hibridismo ndo pode ser compreendido como “um problema de genealogia ou identidade entre
duas culturas diferentes, que possa ento ser resolvido como uma questo de relativismo”.

Questionado se, “a no¢do de hibridismo ainda tem validade conceitual hoje ou a
interculturalidade seria a concepcdo adotada atualmente para entender as relacfes entre as
culturas?”; Canclini (2006, p. 9), fez questdo de demarcar uma diferenciagdo conceitual entre
os termos “hibridismo” e “hibridag@o”, elegendo uma preferéncia pelo segundo. A sua critica
ao termo “hibridismo, se d4 no sentido de que como todos os “ismos”, alude a uma

absolutizagdo daquilo que se nomeia e pode implicar um certo dogmatismo” (Idem).
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“Parece-me que os que temos trabalhado sobre hibridagdo, tanto em inglés
como em espanhol, usamos o termo como uma nocao descritiva. E, quando
alguém lhe quer imprimir uma maior especificidade, como no caso de Homi
Bhabha, precisa agregar-lhe um suplemento e falar de hibridagdo dominagéo
ou hibridago de resisténcia nos processos de colonizagéo no oeste da india e
os modos como as culturas locais, nacionais ou populares resistiram a esta
hibridac&o imposta pela colonizagéo”. (CANCLINI, 2006, p. 9)

Hibridacdo é uma macro categoria, que retine uma diversidade de processos que se dao
e foram pesquisados, de formas separadas: como “sincretismo” utilizado no caso dos processos
religiosos, ou “mesticagem” e ““crioulizagdo” para nomear processos interétnicos (Idem, p. 9).
Além disso, congrega processos como “formas histéricas de organizagdo heterogéneas” ou
ainda “como podem ser as articulagdes ou mesclas do culto com o popular e 0 massivo ou do
moderno com o tradicional” (Canclini, 2006, p. 9).

Araujo (2002, p. 72), insiste e no6s concordamos que “hibridismo pode ser apropriado
tanto por uma visdo mais integrada da pés-modernidade, quanto por uma de resisténcia ou
critica politica”. E isso implica dizer, que enquanto categoria tedrica e operacional, ou mesmo
estratégia de dominagdo ou tatica de resisténcia, numa abordagem critica da cultura, a
hibridacdo tornou-se irreversivel, posto que revela processos antes ocultos. Apropriada como
forma de dominagdo, o hibridismo favorece processos culturais predadores como a
“assimilag@o”, a “aculturacdo”, ou a “integracdo”, termos e estratégias opressores, que dizem
respeito “ao ocultamento das disting3es culturais e linguisticas e repressao a todas as tradigdes
e lealdades, que sdo substituidas por outras, proprias da ordem dominante” (Idem).

Para ficar numa metéfora de Baumann, a que recorre Araujo (2002, p. 73), esta forma
de atuac@o ¢ uma espécie de “estratégia antropofagica”. Esse termo em Bauman ndo tem o
mesmo sentido que foi mobilizado pelo movimento modernista brasileiro, mas numa situacéo
inversa, isto é, como uma estratégia anticolonial. A estratégia antropofégica a que este autor se
refere é utilizada no intuito de “transformar em idénticos aqueles que ndo estdo dentro dos
pardmetros de controle da alteridade” (Idem). Por outro lado, “aos que insistem em ndo se
submeter a tal estratégia, a pés-modernidade reserva outra, a antropoémica, que vomita 0s
estranhos, banindo-os dos limites do mundo ordeiro” (Araujo, 2002, p. 73). Os que resistem e
ndo se enquadram na ordem do mercado, seja ele econdmico ou simbélico, lhes sdo atribuidas
“identidades estigmatizantes” e desqualificadoras como “marginais e excluidos” (Idem) caso
das pessoas ciganas sdo estereotipadas como trambiqueiros, ladrdes ou bandidos perigosos.

Desenvolvido com o “enfoque critico da poés-modernidade”, é possivel obter “boa
produtividade tedrica e metodoldgica”, pois a categoria de hibridagdo, “permite compreender

as estratégias de transito entre as posi¢des discursivas de centro e periferia e 0 modo de
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produgdo dos fatores de mediagdo” (Araujo, 2002, Idem). Partindo de uma 6tica discursiva,
Bhabha (1998, p. 163) sugere que o hibridismo ¢ o “deslocamento de valor do simbolo ao signo
que leva o discurso dominante a dividir-se ao longo do eixo de seu poder de se mostrar

representativo, autorizado”.

“O hibridismo é o signo da produtividade do poder colonial, suas forgas e
fixacOes deslizantes; é o nome da reversdo estratégica do processo de
dominag&o pela recusa (ou seja, a producéo de identidades discriminatérias
que asseguram a identidade "pura" e original da autoridade). O hibridismo é a
reavaliacdo do pressuposto da identidade colonial pela repeticéo de efeitos de
identidade discriminatérios. Ele expde a deformagdo e o deslocamento
inerentes a todos os espagos de discriminacdo e dominagao. Ele desestabiliza
as demandas miméticas ou narcisicas do poder colonial, mas confere novas
implicacOes a suas identificagdes em estratégias de subversdo que fazem o
olhar do discriminado voltar-se para o olho do poder”. (BHABHA, 1998, p.
162)

Diz Bhabha (Idem) que “ndo ha uma simples transformagéo do conteudo das ideias
politicas. O préprio lugar de onde o politico é falado — a esfera publica mesmo, torna-se uma
experiéncia de liminaridade, que questiona o que significa falar do centro”. Assim, “o efeito do
poder colonial é percebido como o produto de hibridizagdo” (Bhabha, 1998, p. 163). A
problematica se instaura nas questdes de “representagdo e de individuagao colonial”, que podem
ser revertidas por meio “da recusa colonialista” operada quando “saberes negados se infiltram
no discurso dominante e tornam estranha a base de sua autoridade — regras” (Idem, p. 165).

Neste ultimo sentido, hibridagéo possibilita “perceber com mais clareza um leque de
préticas estratégicas discursivas, que sem ele apareceriam como ambiguidade, ou adesismo”
(Araujo, 2002, p.75). Uma nogdo fundamental para analise das relagdes interétnicas, como é o
nosso caso, que estamos nos dominios das relagfes interculturais em salde. Torna possivel
compreendermos, como e por qué os ciganos operam, nas relagcfes com as sociedades que 0s
envolvem, isto é, no campo discursivo do outro.

O discurso do movimento politico cigano e mesmo das comunidades ciganas e,
consequentemente, as identidades sociais, culturais e politicas dos grupos que o veiculam, é
construido, muitas vezes, especialmente na saide cigana, no campo de forca e categorias dos
interlocutores que sdo detentores de maior capital simbélico, que neste caso, Sd0 0s gestores e
profissionais de salde. De fato, nesta area ou em qualquer outra area estatal, midiatica e no
Senso comum, as pessoas ciganas sempre sdo chamadas a desenvolver suas taticas num espago
de imagens construidas pelos ndo ciganos e ao qual eles devem corresponder minimamente se
quiserem negociar questdes como a prépria identidade cultural, ou a apreciagdo e a colocagao

em pratica do simples direito de organizagéo social.
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As pessoas ligadas a0 movimento cigano rearticulam fundamentos de sua filosofia e
sabedorias que a tradicdo das etnias e grupos romani oferecem; com os parametros discursivos
que lhes sdo impostos, como nos processos de associativismo exigidos para o dialogo
institucional com os 6rgdos do estado, ou mesmo, na participacdo marcada e pouco
representativa de elaboragdo de politicas publicas. O exemplo, sdo as maneiras com que
manejam as suas proprias identidades culturais, que ora se afirmam em contraste aos ndo
ciganos e ora miméticas, no processo de hibridacdo. Historicamente esses grupos sempre
receberam nomeacdes e classificagdes que foram atribuidas pelos ndo ciganos, que tinham e
tém necessidade desta classificagdo para exercer controle sobre as comunidades ciganas.

Sdo denominagBes de estrutura interna e organizacdo social, do espago social e
geografico que ocupam, baseado principalmente no mito do nomadismo. Ha todo um sistema
de denominagdes ndo cigano — nos hospitais, nas feiras, nos comércios ou nas instituicdes
publicas —, que conferem uma feicdo identitaria estigmatizada, estereotipada e racista aos
membros dessas comunidades com o objetivo de homogeneizar, neutralizando as suas
diferenciagdes internas que, ao contrario, sao multiculturais e complexas. Confirmamos assim,
que “nas relagdes interétnicas fica patente o uso da identidade como estratégia politica” (Araujo,
2002, p. 77). Entendido como negociagdo (Bhabha, 1998) ou resisténcia (Canclini, 2004), o
hibridismo auxilia na compreensédo da construgdo identitaria (Idem, p. 78).

“Cada pessoa ou grupo social recebe diversas e continuas solicitages, vindas
das representagdes que os outros fazem de si e é 0 modo como responde a isso,
como articula essas demandas, que configurara suas identidades, seus lugares
de interlocucéo. O hibridismo surge, entdo, nesse cenario como uma estratégia
de luta dos que estdo historicamente em desvantagem na distribuicdo dos
poderes, por um maior equilibrio nessas regras. Estamos, porém, falando de
uma luta simbdlica e é preciso nunca esquecer que ela ocorre em condigdes
historicas e sociais especificas”. (ARAUJO, 2002, p. 78)

As condigdes de producdo do hibridismo das culturas ciganas e da prdpria existéncia
das pessoas ciganas, ndo sdo faceis. Como vimos com a fala de D. Marinalva e de Luan, a
suposta superioridade branca foi refor¢ada por acdes de forga bruta, combinadas com outros
tipos de violéncia e pressdes de ordem cultural e econdmica. Estas violéncias ndo sdo sofridas
sem luta e resisténcia, questdes que serdo melhores abordadas nos contextos especificos em que
falaremos sobre a salde cigana. Mas, isso ndo nos permite falar em termos de uma cultura
original ou uma identidade pura cigana, isenta de hibridagdes ou contatos interculturais.

Concluindo este tépico, ressaltar que, ja que tecemos a produgdo de um conhecimento

dentro da concepcéo dos EC, isto &, na estruturagdo de um projeto tedrico-politico, serd muito
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importante ¢ necessario, lembrarmos que a no¢do de hibridagdo “pode ser convertida em
instrumento de planejamento estratégico para os setores historicamente em desvantagem nas

relacdes de poder, no sentido da conquista de um protagonismo politico” (Araujo, 2002, p. 79).

2.2.3. A matriz de mediacgdes e 0 mapeamento de fontes e fatores

“Sabemos que a luta através das mediagdes culturais ndo da resultados
imediatos e nem espetaculares. Mas € a Unica garantia de que ndo passemos
do simulacro da hegemonia ao simulacro da democracia: evitar que uma
dominac&o derrotada ressurja nos habitos cumplices que a hegemonia instalou
em nosso modo de pensar e relacionar-nos”. (BARBERO, 1987, p. 6).

Diferente dos outros conceitos, as mediagOes se estruturam numa teoria complexa, ao
ponto, de Araujo propor uma matriz de mediagGes, que como vimos reline outras nogdes, que
sdo responsaveis por traduzir os diferentes campos sociais, seus pontos de contato e
intercruzamento, especialmente do ponto de vista das negociacdes e conflitos discursivos. N&o
é de hoje que o conceito de media¢do vem sendo tema de estudos na filosofia, na sociologia, na
ciéncia politica e, mais recentemente, na comunicagéo. Neste ultimo espago, “constituiu uma
forte vertente dos estudos culturais latino-americanos, mais comumente denominada Teoria das
Mediagdes” (Araujo, 2002, p. 251 e 252), que alias, sdo a base de ancoragem da matriz de
mediagBes que aqui colocamos em pratica.

O conceito de mediagdes adotado por Araujo dialoga com os dois autores expoentes
dessa linha na América Latina: o ja citado Jesis Martin-Barbero, quem primeiro estabeleceu
uma proposta “critica de compreensao e aplicagdo tedrica do conceito” e Guillermo Orozco
Gomez, que aprofundou o olhar metodolégico, inclusive desenvolvendo um modelo de
mediagdes (Araujo, 2002, p. 252).

Comecgaremos a comentar a partir de Barbero. Sua perspectiva central era a de
fundamentar (e analisar) a “a articulagdo entre praticas de comunicagio ¢ movimentos sociais”,
de maneira “a compreender as varias logicas que conformam uma matriz cultural, que constitui
um lugar de interpelag@o e reconhecimento das classes populares”. Esta visdo muda o foco dos
estudos que vinham sendo feitas neste campo, que até entdo se centravam nos efeitos que o0s
meios causam nas pessoas (Araujo, 2002, p. 252).

“Seu pressuposto principal é que a comunicagdo é mais uma questdo de
mediacbes do que de meios, questdo de cultura e, portanto, ndo s6 de

conhecimento, mas de re-conhecimento. A principal contribuicdo de Barbero
para a compreensdo das mediagdes culturais foi langar bases tedricas que
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permitem a outros pesquisadores fazerem suas construgdes metodoldgicas™.
(ARAUJO, 2002, p. 252)

O termo mediagGes, como qualquer conceito social, ndo passa imune a multiplicidade
de (in)defini¢des que o categorizam. Observando a obra seminal “Dos Meios as Mediagdes”,
de Barbero; Signates (in: Araujo, 2002, p. 252 e 253), lista cinco possibilidades de usos do
termo: a) construto ou categoria tedrica; b) discursividade especifica; c) estruturas, formas e
praticas vinculatérias; d) instituicdo ou local geogréfico; e €) dispositivo de viabilizagdo e
legitimagdo da hegemonia ou resolucdo imaginaria da luta de classes no &mbito da cultura.

Na opinido de Araujo (2002, p. 253), embora tal “amplitude se constitua numa
dificuldade quando se esta falando de uma proposta tedrica”, na pratica, se conforma como um
elemento também positivo, na medida em que “oferece um chéo bastante fértil para que cada
um possa avancar na aplicagio do conceito ao seu campo particular de interesses”. Mais do que
“propor um conceito e suas possibilidades metodoldgicas”, Barbero propds uma articulagdo
entre “a comunicacdo com o ordenamento social e historico”, fornecendo pistas para “a
identificacdo de instancias de mediagdo” (Araujo, 2002, p. 253 e 254). Com posicionamento
parecido, Santagada (2000, p. 91-92), defende a necessidade de construgdo da nogdo de
mediacdo, partindo das problematicas especificas de cada pesquisa, inclusive com alguns
conceitos se construindo no préprio campo, a exemplo de estudos que também utilizam a
etnografia ou a observagdo participante, como € o caso da nossa pesquisa.

Por outro lado, Araujo (2002, p. 253), lembra que Barbero contribuiu para identificacéo
de trés dimensdes da pratica comunicativa: 1) a socialidade, que compreende as negociagdes
cotidianas das pessoas e grupos com o poder institucional. E esta dimensdo que define as
estratégias por uma apropriagdo/transformacgéo da ordem social; 2) a ritualidade, que expressa
as praticas rotineiras incorporadas pelas pessoas e grupos, que jogam um papel importante na
reproducdo das instituigBes e suas regras; e 3) a tecnicidade, que é o modo como cada um
organiza sua percepcao dos meios de comunicagdo, numa combinagao de tecnologia e discurso.
Podemos considerar que os géneros discursivos se conformam como fatores de mediacéo.

As consideragdes do mexicano Guillermo Orozco Gomez acerca da teoria das
media¢Bes também nos auxiliam a compreender o conceito. Trabalhando com a audiéncia
televisiva, o autor propds um modelo de multiplas multimediag¢des, que “representou a primeira
— e até agora a mais s6lida — iniciativa de operacionalizagdo metodoldgica do conceito de
mediagdes” (Araujo, 2002, p. 254). Levar em conta a multiplicidade das mediacGes, é

fundamental para perceber o funcionamento “dos sentidos sociais”. Alias, devido ao fato de
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que “as pessoas ocupam diferentes posi¢des sociais e lugares de fala”, ¢ que podemos falar que
“as mediagdes sao produzidas por um processo multidimensional e multidirecional” (Idem).

Falar em multimediages, ndo equivale a dizer que elas tém o mesmo efeito na produgédo
dos sentidos, na legitimagdo de discursos hegemdnicos ou no silenciamento de vozes. “Por
vezes um tipo de mediacdo ou uma combinacdo delas predomina; outras vezes, algumas se
reforcam ou se excluem” (Araujo, 2002, p. 254). A produgéo do sentido depende da combinagéo
de diferentes fatores e fontes, bem como do lugar de interlocucdo que os sujeitos ocupam nesta
rede e os contextos em que eles sdo produzidos (Araujo, 2002, p. 254).

Observando as politicas pablicas, enquanto produtos culturais que foram produzidos no
ambito dos poderes estatais, ainda que sob a fachada da participagdo social cigana, é possivel
dizer, que elas ndo serdo apropriadas da mesma forma pelas diferentes comunidades ciganas,
sequer, aquelas que sdo da mesma etnia, como os Kalon. Também nédo pode ser a mesma entre
as pessoas ciganas de mesma idade ou que vivem na mesma regido. Traduzindo esta afirmativa
em uma situacédo, a apropriacdo das politicas publicas para ciganos, que em Gltima instancia
reverbera no acesso aos servicos de sadde e no atendimento equitativo, com certeza, ndo sera a
mesma para a vilva Dona Laura ou para o mediador cultural Adérito Montes.

Ambos sdo mais ou menos da mesma idade (por volta dos 60 anos) e vivem na grande
Lisboa. Mas, enquanto a primeira reside com seus familiares na comunidade do bairro da Torre,
em Loures, num barraco em que ndo possui energia elétrica, agua encanada, esgoto, enfim, uma
habitacdo condigna, estando completamente excluida em todos os ambitos, culturais, sociais,
educacionais, politicos, de trabalho formal, fatores que determinam socialmente a saude; o
segundo é um ativo militante e associativista cigano, reside com seus familiares numa casa
prépria e com toda a infraestrutura, esta incluido na sociedade portuguesa, inclusive, realizando
um trabalho ha mais de 15 anos como mediador cultural da Camara Municipal de Lisboa para
a questdo da habitacdo das comunidades ciganas.

O senhor Adérito e D. Laura tém situacdes de vida comuns, que os ligam, enquanto
membros da cultura cigana kalon e ambos sofreram de racismo institucional nas institui¢des de
salde, aspecto relativo as diferencgas identitarias e culturais, que se expressa pelo colonialismo.
Mas, certamente, além desta opresséo, D. Laura sofrera outros dois vieses, um sera o0 machismo,
que advém do heteropatriarcado e esta fundamentado nas diferengas de género; e outro advira
sobre os efeitos das desigualdades, por sua condi¢éo de pobreza e excluséo social.

“Para Barbero, a primeira de todas as mediacOes é a cultural, que medeia os

fatos e 0 modo de se acercar deles. Entéo, de fato é a primeira, porque age
sobre 0 modo do pesquisador olhar, descrever e analisar, condicionando todo
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0 resto. Para Orozco, a cultura é uma fonte de mediagdo, como a politica, a
economia, as institui¢des, 0s movimentos sociais, entre outras. Mas isto, seria
insuficiente como ponto de partida para investigaces que objetivassem
‘captar as mediagdes’”. (ARAUJO, 2002, p. 255)

Para nés ambas as perspectivas sdo fundamentais. A de Barbero sobre a mediagdo

cultural como clivando todas as outras, nos ampara no sentido de valorizar a voz cigana que

habita neste pesquisador, que influencia sobremaneira no modo em que olhamos, descrevemos

e analisamos o tema. Afinal, esta é uma voz que como as outras vozes ciganas, herda todas as

questdes problemdticas da desqualificagdo histérica, do silenciamento, das opressdes e

dominac@es e que quer gritar evidenciando tudo que foi calado.

Quanto as consideragdes de Orozco acerca das multimediacfes, que permite melhor

explorar as situagdes de hibridagdo e intercruzamento olhando para a analise dos campos, séo

bastante proveitosas. Passemos, rapidamente, ao modelo proposto por Orozco*?:

1) MediagBes individuais: sdo as relacionadas ao individuo. Traduz-se pelas

2

~

competéncias, historia, condicionamentos genéticos e culturais especificos, que se
articulam com sexo, etnia, origem social e geogréfica etc. Podem ser lidas como
espécies de “guiones” ou “repertdrios” que enfocam: o contetido e a relevancia
cultural do que as pessoas processam mentalmente; e a atuagdo dos sujeitos. Sua
relevancia ndo é inerente, mas atribuida culturalmente. Na Semiologia Social dos
Discursos trabalha-se com a nogdo de “pré-construidos”, que engloba essas
propriedades numa perspectiva discursiva. No modelo de Araujo, essa categoria esta

incluida no conceito de contexto existencial.

Mediagdes situacionais: referem-se a0 modo e as circunstancias em que as pessoas
interagem com os meios de comunicacdo, ou seja, 0S VArios cenarios em que se
verificam apropriacfes e reapropriacdes. Aqui sdo realcados aspectos como as
condi¢bes do local de recepcdo (aparelho de TV), as pessoas que compdem o
auditorio, os valores dominantes naquele grupo especifico etc. No enfoque de Araujo,

o0s elementos desta categoria correspondem a um fragmento do contexto situacional.

3) Mediagdes institucionais: sdo as relacionadas com os cenarios que extrapolam o

momento da recepgao, atuando no processo de reapropriagdo dos sentidos. Entre elas

estdo todas as instituicdes, como familia, escola, igreja, vizinhanca, militancia,

42 Utilizaremos aqui mais uma vez as consideragoes de Araujo (2002, p. 255 e 256 e 257) para falar sobre 0 modelo
de multimediagdes de Orozco e sem recorrer as aspas para ndo ficar cansativo.
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hospitais... S&0 muito importantes porque medeiam a acéo e o discurso do sujeito,
que é determinado historicamente por sua natureza institucional, objetivos, origem e
pressdes de todas as ordens. E a diferenca entre estes ambitos e o fato de que cada
sujeito pertence a varias instituicdes, que leva a concorréncia pela hegemonia dos
sentidos. Este tipo de mediagdo esta compreendido na abordagem que Araujo faz do

conceito de comunidade discursiva, cunhado em Maingueneau.

4

~

Mediagdes massmediaticas: essa categoria parte do principio que a tecnologia — o
radio, a TV, o cinema, o computador — exerce mediagdo. Apesar de serem veiculos
que reproduzem outras mediagdes institucionais, também sdo instituicOes e exercem
uma mediacdo que vem de suas propriedades como meios tecnoldgicos. Posto que
operam com tecnologias, linguagens e estratégias distintas, impactam diferentemente
no processo de percepgdo e interacdo. Um elemento importante desses tipos de
mediacBes, se localiza nos géneros com que cada meio atua. As mediagdes
tecnolégicas sdo contempladas na matriz de Araujo, ao trazer a concepgdo
foucaltiana de “saber-poder”, que pde em relevo a questdo de que o ideoldgico do

texto também é produzido pelas tecnologias.

Encerramos este tépico mostrando um pouco de como se configura o entendimento de
Araujo (2002, p. 259) acerca do conceito. Em suas palavras, serd mediag@o aquela “propriedade
exercida pelo elemento que possibilita a conversdo de uma realidade em outra”. No seu
argumento, esta defini¢do, pode ser “aplicavel a realidades que sdo eminentemente discursivas,
portanto, mutuamente constitutivas, mas que apresentam, sempre, um efeito ideoldgico de
diferenciagdo, dai a ideia de conversdo, de transformagdo”. Trata-se de uma definicdo muito
préxima do conceito de traducdo, mas esta ja é outra conversa. O que importa agora é destacar

alguns elementos basicos da matriz proposta por esta autora.

A tipologia da Matriz de mediagdes: um modo de captar o fluxo do poder simbdélico

A matriz de mediagdes ao modo proposto por Araujo (2002, p. 249), integra 0 modelo
da comunicagdo como mercado simbolico, que sera abordado no proximo tépico, em conjunto
com as discussdes semioldgicas. Este modelo agrega uma formulacdo tedrica e uma
representacdo grafica que reinem elementos como a nocéo de contextos, rede de sentidos
sociais e lugar de interlocucdo, que visam mostrar o funcionamento da disputa pelo poder

simbolico e sua distribuicdo pelos espagcos de comunicagao.
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Composta por diversos elementos conceituais, como as ja exploradas categorias de
hibridago e articulagdo, além de outras nogdes como a de comunidade discursiva a associada
a teoria da comunicagdo como um mercado simbdlico, a matriz de mediages e sua tipologia
de fatores e fontes, permite estabelecer a percepcédo do espaco discursivo como conformado por
duas distintas posi¢des matriciais, Centro e Periferia, categorias que completam o arcabouco
tedrico desta propositura (Araujo, 2002).

Essas duas Ultimas, sdo entendidas pela autora (Idem, p. 249) como “mdveis, relacionais
enegociadas” e constituidas por “fatores de mediagao, que sdo elementos simbolicos e materiais
que promovem o fluxo de individuos e comunidades discursivas entre essas posi¢des”. E é
justamente “este espaco, onde se defrontam e se articulam as forgas sociais, em busca do poder
simbolico, que a Matriz busca sistematizar”.

Centro e Periferia como posicdes discursivas: Como outras formas de classificagéo,
centro e periferia categorizam “uma dada realidade, material ou simbdlica”, neste caso, “a
distribuicdo dos individuos e das comunidades discursivas em relagdo ao seu lugar de
interlocu¢do e seu poder simbolico” (Araujo, 2002, p. 249). Foi nos anos 50 e 60 que
ascenderam ao debate “da critica tedrica e politica ao imperialismo americano”. Ja na teoria
recente, desde um mirante pos-colonial e pés-moderno de celebragdo das margens, “foram
revalorizados na linguagem das relagfes internacionais, substituindo a denominacéo Primeiro
¢ Terceiro Mundo” e se configurando como “duas posigdes nas relagdes sociais e politicas”
(1dem).

De um ponto de vista critico, é necessario entender que essa relagédo, seja ela simbdlica
ou politica, entre centro e periferia é determinada pelo centro, “que assim se percebe, a0 mesmo
tempo em que reconhece uma extensdo periférica de si mesmo” (Araujo, 2002, p. 249 e 250).
E neste sentido, adotamos o uso do conceito, como “uma construcdo possibilitada por um olhar
académico sobre uma dada realidade, a sociodiscursiva. Mas, as semelhangas param por ai”. O
que estd em objeto ndo sdo as oposicdes, mas as posi¢oes, que, numa Visdo discursiva, sdo
méveis e instaveis, na medida em que falamos de fluxos e relagcGes. Sem contar, que
normalmente, os estudos acerca de centro e periferia, tendem a dar a enfocar estratégias de
organizacdo de quem estd no centro e ndo as taticas de resisténcia dos que estdo na periferia,
uma diferenga fulcral do nosso pensamento, que enfoca esses Gltimos (Idem, p. 250).

E no Ambito das mediac@es que podemos ver o modo de funcionamento dessas posicdes
de poder discursivo, que fluem e refluem de acordo com os fatores e fontes a que estédo
submetidos. Por meio dos fatores de mediagéo que “sdo desenvolvidas estratégias que alteram

a posi¢do de enunciagdo e as relagdes de interpelagdo”, que em ultima instancia, “alteram os
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lugares de interlocug@o, que sdo o principal vetor das relagdes de poder” (Araujo, 2002, p. 250).
Centro e periferia ndo se configuram como simples categorias analiticas, mas também séo Uteis
para constituir a metodologia, no levantamento de fatores e estratégias ai envolvidos (Idem).
Apesar de articula-lo muito bem no contexto da matriz de mediaces e do proprio
modelo da comunicagdo como um mercado simbélico, importante mencionar algumas questées
que devem ser levadas em conta quando vamos utilizad-los no contexto da concorréncia
discursiva e do fluxo de poder simbdlico. E preciso recusar uma epistemologia que se funda
“em oposi¢des estanques e simétricas, que poderiam ser invertidas”; no entendimento de que
0s estatutos de sujeito central ou periférico ndo € fixo e pode mudar de acordo com o ritual ou
a instituicdo em que estamos compondo (Araujo, 2002, p. 251). Além disso, estratégias
aplicadas pelo centro tendem a ser para manutengdo da ordem discursiva e as da periferia para

obter “uma melhor posi¢ao na escala de poder discursivo” (Idem).

“Todos esses “ingredientes” conformaram finalmente uma proposta, aqui
traduzida na Matriz de analise, proposta que tenho a pretensdo de incluir nas
possibilidades metodoldgicas da Semiologia dos Discursos Sociais, mas ao
mesmo tempo reivindicar como parte do esforgo de elaboracdo de uma teoria
latino-americana das mediagBes, através de uma vertente apropriada ao
contexto da intervencéo social. Alargando a pretensdo, penso que talvez o
campo dos Estudos Culturais possa considera-la uma contribuicdo quanto a
ampliagéo do seu espectro de abordagens”. (ARAUJO, 2002, p. 251)

A matriz € o nosso principal instrumento analitico para entender o fluxo da
comunicagdo, das mediacdes e das relagfes de poder que emanam da apropriagdo das politicas
de satde pelos ciganos. Dado a sua importancia enquanto elemento conceitual e analitico,
aprofundo o olhar para os seus componentes — a saber: fontes, instancias, comunidades
discursivas, e tipologia de fatores de mediagéo.

Fontes: espagos simbdlicos que se apresentam como pré-construidos, que organizam e
produzem mediagdes a partir do acervo individual, social e cultural dos individuos e grupos.
Espécie de cicatrizes dos sentidos produzidas no campo da memoria e do imaginario, que sdo
acionados em cada situagdo comunicativa e em contextos especificos (historia, religido, cultura
etc.) (Araujo, 2002, p. 262). Esta categoria foi bastante util para identificar e compreender quais
as fontes ciganas e ndo ciganas, seus contextos especificos, bem como os siléncios, auséncias e
jogo de poder no mercado simbélico das politicas publicas de salde para ciganos.

Instancias: Espagos sociodiscursivos estruturados formalmente, por principios formais
como as organizagdes ou ndo formais como as familias, os clds e as aldeias. "As instancias

especificam os campos, mas ndo guardam uma relacdo de equivaléncia. Um campo pode
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compreender diversas instancias e uma instancia pode conferir materialidade a mais de um
campo" (Araujo, 2002, p. 263). Permeia também a dimensdo material: pessoas especificas,
equipamentos, recursos, rotinas, tecnologias etc., (Ildem). A nocdo nos foi valiosa para
identificar e compreender os espacos sociodiscursivos concretos onde se efetivam as praticas e
politicas de salde para ciganos, incluindo os ministérios e unidades de atendimento.

Comunidades Discursivas: Conceito elaborado inicialmente por Maingueneau (1997),
designa grupos de pessoas que produzem, fazem circular discursos, que neles se reconhecem e
sdo por eles reconhecidos. Esses grupos encarregados da producédo e gestdo textual possuem
uma hierarquia interna, organizacdo de trabalho e desenvolvem relagcbes com outras
comunidades e campos. Ndo sao meros porta-vozes de um discurso que Ihes transcende, mesmo
que assim julguem. Na Matriz, ocupam uma posicao especificadora das instancias, que por vez,
sdo também comunidades discursivas. Sdo o espaco onde se manifestam os fatores de mediagao
discursiva. (Araujo, 2002, p. 263). No caso desta pesquisa, concebemos 0s movimentos sociais
ciganos como comunidades discursivas e entendemos que eles estdo em constante interacdo
com outras comunidades discursivas ciganas e ndo ciganas, que se tornam evidentes na relagdo
com os servicos de saide, onde cruzam com a comunidade dos profissionais da saide, ou a
comunidade cigana e de usuarios ndo ciganos.

Fatores: de amplitude diversa, emanam dos varios contextos e sdo os elementos que
promovem os fluxos entre as posi¢8es discursivas "centro e periferia”. Segundo Araujo (Idem,
p. 265), os fatores podem ser de seis tipos: 1) motivagdes e interesses; 2) relagbes: pessoais,
grupais, comunitarias, institucionais e organizacionais; 3) competéncias; 4) discursividade:
discursos, sistemas de nomeagdo, paradigmas, teorias, modelos etc.; 5) dispositivos de
comunicagdo: enunciagdo, produgdo, circulagdo discursiva, mediacdes tecnoldgicas; e 6) leis,

normas e praticas convencionadas. Mas é importante ter em mente que:

[...]. Nao possuem uma valoragdo em si mesmos, e também nao sdo em si
mesmas estratégias de manutengdo ou transformacdo da ordem dominante.
Sua valoragéo esté vinculada a nogdo de capital simbdlico. Ou seja, a posse
em maior ou menor grau daquela propriedade confere capital simbélico ao
interlocutor, modificando sua posicdo na escala de poder entre Centro e
Periferia. E esse mecanismo que confere aos fatores de mediago valor como
instrumento estratégico. (ARAUJO, 2002, p. 264)

Neste item, abrem-se as possibilidades de identificacdo de fatores, tais como as
competéncias dos envolvidos nas politicas publicas de salde para ciganos, as leis, normas e
praticas convencionadas na relacdo entre profissionais de salde e pessoas ciganas, bem como

as discursividades ai envolvidas. Passemos, entdo, ao olhar semiol6gico para a salde cigana.
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2.3. O olhar semiolégico para as politicas de saide para ciganos

“Q termo semiologia, originario da medicina, significa literalmente estudo dos
signos. Ha hoje diversas defini¢Oes: ciéncia das significagdes, dos signos,
ciéncia geral de todas as linguagens, ciéncia que estuda os fendmenos da
cultura como de comunicagéo.... HaA também o termo semidtica, que para
alguns equivale a semiologia que, para outros designa uma ciéncia mais
abrangente, com origem nos postulados de Charles Peirce. Este é o caso de
Santaella (1991: 82), que considera a Semiologia uma Semidtica especial, com
a funcéo de preencher os detalhes descritivos da Semidtica geral, mais ampla
e abstrata. J& Pinto (1994: 1-2) ndo Vvé razbes de peso para distinguir, como
disciplinas diferentes”. (ARAUJO, 2000, p. 114)

Se é bastante complexa a tarefa de articular um conjunto teérico-metodoldgico hibrido
entre os estudos semioldgicos, os estudos culturais e os estudos anticoloniais, de maneira a
iluminar criticamente o tema da apropriacdo das politicas publicas de salde para ciganos,
desvelando as iniquidades ai presentes; tampouco seré simples destrinchar aspectos teéricos a
partir de campos fluidos e pouco delimitados como ocorre com essas areas do saber. A comegar
pelas nomeagdes que ndo séo consenso, se diversificando, conforme as correntes tedricas, como
demonstrou Araujo no inicio deste tépico.

Semiotica, Semiologia, Linguistica e Analise de Discursos: quatro nomes que muitas
vezes se confundem e, obrigatoriamente, ouvimos quando vamos abordar profundamente
qualquer um deles, posto que um puxa o0 outro, que puxa o outro... e, assim, acabamos tendo
que comentar, ainda que minimamente, sobre eles e suas relagdes. RelagBGes essas que
constituem intimamente o cenério de reflexdes sobre a linguagem e as discussdes e reflexdes
da producdo dos sentidos sociais na ciéncia ocidental.

Configurados como campos de saber interdisciplinares, a semiética/semiologia (vou
considera-las como uma ciéncia Unica, mas dando preferéncia por chama-la de semiologia), a
linguistica e a Andlise de Discursos compdem uma intrincada ramificacdo de vozes e correntes
tedricas, diferentes roupagens e métodos e um complexo didlogo, que fica dificil saber quem
influenciou quem ou quem refutou ou reafirmou o que. “Muitos sdo os autores disponiveis e as
nuangas entre eles por vezes sao sutis” (Araujo, 2000, p. 110).

A semiologia, a linguistica e as teorias dos (e analise de) discursos ndo sdo lugares, e
talvez nunca serdo, de consensos e harmonias. Defini-las num retrato Gnico, fixando os seus
sentidos é uma incongruéncia que vai contra os seus proprios principios. Entre esses principios,
podemos citar os conceitos de semiose infinita e de interdiscurso, que remetem a uma rede

remissiva discursiva infinita e nos leva imediatamente a relativiza¢do do sujeito, do contetido e
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da andlise, no entendimento de que os enunciados, as falas e os discursos estdo,
impreterivelmente, vinculados e submetidos aos aspectos contextuais sociais, historicos,
culturais e politicos. Mas também no reconhecimento de que os discursos constituem esses
contextos, modificando-os ou mantendo-os numa relacéo dialética.

Num cendrio instavel em que “as ideias e conceitos que compdem 0 ndcleo central da
semiologia poderiam ser abordados de multiplas maneiras” (Araujo, 2000, p. 119), para refletir
sobre alguns de seus principios basicos, estabelecemos um dialogo direto com autores como
Mikhail Bakhtin (2002 e 1981), Norman Fairclough (2001), Eliseo Ver6n (2004), Dominique
Maingueneau (1997), Milton Pinto (2002) e Inesita Araujo (2000 e 2002); e indireto com
Benveniste, Michel Foucault, Pierre Bourdieu e Eni Orlandi (1999)“3. Tais tedricos sdo
privilegiados na linha atual da semiologia a qual nos filiamos, a “semiologia dos discursos

sociais”, que no Brasil tem em Pinto seu principal expoente.

“As teorias e metodologias que sustentam a analise de discursos vém sendo
desenvolvidas no interior da semiologia ou semigtica. Para se diferenciar das
etapas anteriores de desenvolvimento desta disciplina, que estiveram
intimamente ligadas ao desenvolvimento do que se chamou estruturalismo nos
primeiros setenta anos deste século, especialmente da ideia de uma anélise
imanente de textos, isto é, ndo contextualizada, independente do contexto
social e histérico em que surgiram, costuma-se agora qualifica-la como
semidtica social ou semiologia dos discursos sociais”. (PINTO, 2002, p. 25).

Trata-se de uma linha que ndo se deixa limitar pelas barreiras disciplinares, se nutrindo
das principais correntes que debatem a linguagem e os sentidos, dentro e fora do campo da
comunicagdo social ou da semiologia tradicional, combinando as tendéncias mais recentes das
teorias dos discursos. Tendo comecado na Escola de Comunicacdo e Artes da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (ECO/UFRJ), se expandiu para o curso de Comunicagdo e Salde da
Fundagdo Oswaldo Cruz (Fiocruz), com proficuo diélogo entre as duas instituigdes.

Araujo (2000, p. 16), que segue essa linha**, considera que numa teoria dos discursos
sociais sustentada pela semiologia ha um “acentuado potencial de renovagdo da abordagem das
praticas sociais”, especialmente as politicas publicas e de intervengao social, como as da satde
para os ciganos. Essa autora (Idem, p. 37) elenca ao menos trés vantagens em optar por esta
variante da semiologia: a) 0 necessario apagamento das fronteiras dicotdmicas, o que possibilita

compreensdes mais criticas dos fendmenos sociais; b) o fato de enfocar questdes relativas a

43 Qutra corrente muito importante da Anélise de Discursos no Brasil, que também segue os principios da Escola
Francesa de AD, é a linha seguida por Eni Orlandi, que se filia diretamente a corrente de Michel Pechéux.

44 Milton Pinto foi professor titular muitos anos da Escola de Comunicagéo e Artes (ECO) da Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFRJ), onde orientou diversos alunos, inclusive Inesita Araujo.
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maltiplas areas do conhecimento, o que permite uma atitude transdisciplinaria e um
conhecimento mais plural; e ¢) a maneira com que atua com a questdo do sujeito, privilegiando
a subjetividade, mas situando-o em contextos sociais e histéricos.

Pinto (2002) e Araujo (2000), destacam que ao longo de percurso, a semiologia dos
discursos sociais se firmou em trés postulados: a economia politica do significante, a semiose
infinita e a heterogeneidade enunciativa. Postulados que englobam categorias como discurso,
interdiscurso, comunidades discursivas, contextos, interlocutores e sentidos sociais que, no
conjunto, ancoram uma Teoria dos (e analise de) Discursos, proporcionando fundamentagdes
para analisarmos criticamente as politicas de saide para ciganos no seu processo integral, mas
focados nas suas estratégias de apropriagdo comunicacional.

Transversais, tais categorias e postulados estdo imbricadas em todas as fases e etapas
dessa pesquisa, tanto quanto nesse texto. Funcionam como nogdes operacionais, ao privilegiar
uma perspectiva dial6gica e polifénica (Bakhtin, 1981 e 2002) com as pessoas ciganas durante
a pesquisa de campo, com o estabelecimento de um dialogo equivalente e equipolente, os
reconhecendo como quem tém algo para falar, com o devido cuidado para ndo causar violéncia
simbolica. Também funcionam como categorias analiticas, na organizagdo e interpretagdo das
informac@es produzidas em campo.

Vamos detalhar melhor os postulados da semiologia e suas principais categorias, mas ja
o fazendo dentro de uma perspectiva histérica e por dois motivos: desde a sua constituicdo, a
semiologia é atravessada por constantes reformulacGes de teorias e conceitos; e as nogdes
criticas atuais desta ciéncia consideram o aspecto histérico um ponto nevralgico e sensivel, que
deve ser sempre levado em conta em toda andlise ou teoria dos discursos. Desta maneira, ao
mesmo tempo em que conformamos esse caminho, demarcando suas &reas conceituais; também

buscamos a sua aplicabilidade no campo das politicas publicas na intervencédo social em salde.

2.3.1.Contextos historicos da semiologia (e anélise) dos discursos sociais

“A historia da Semiologia é curta e, todavia, ja bastante rica. Em sua forma
francesa, nasceu ela ha cerca de uns quinze anos*, quando se retomou a
postulacéo feita por Saussure no seu Curso de Linguistica Geral, a saber: que
pode existir, que existird uma ciéncia dos signos, que tomaria emprestado da
Linguistica seus conceitos principais, mas da qual a prdpria Linguistica néo
passaria de um departamento. Em seus primdrdios franceses, (que podemos
situar a volta de 1956), a tarefa da Semiologia era dupla: de um lado, esbocgar
uma teoria geral da pesquisa semiolégica, de outro elaborar semidticas

45 O autor escreveu esse texto no ano de 1971 para a edigdo brasileira. Entdo ele fala de 1956.
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particulares, aplicadas a objetos, a dominios circunscritos (o vestuario, a
alimentacéo, a cidade, a narrativa, etc.)”. (BARTHES, 2006, p. 7)

As questdes sobre o significado e o sentido nunca abandonaram o cenério filosofico
desde a antiguidade grega, passando por Aristételes e Platdo, Santo Agostinho e lluministas
como John Locke. Mas foi a partir do final do século XIX que as discussdes sobre a linguagem
passaram a fazer parte do escopo principal da ciéncia ocidental (Noth, 2015), com as discussfes
inauguradas pelo suico Ferdinand de Saussure (1857/1913).

Embora a génese da semiologia, como vimos em Barthes, normalmente, seja atribuida
a Saussure, que elaborou “uma teoria da lingua em estado potencial”; dois outros nomes sao
importantes para a origem da semiologia/semi6tica: o do norte-americano Charles Sanders
Peirce (1839/1914), que propds uma “Teoria da Aquisicdo da Linguagem” e constituiu
fortemente a semiologia na sua versdo semidtica; e o do alemdo Ludwig Frege (1848/1925),
que construiu uma “Teoria do Signo em Uso” (Araujo, 2000, p. 115), mas é bem menos
conhecido no circulo académico e infelizmente ndo vamos privilegia-lo.

Talvez, Saussure sempre apareca primeiro, porque foi na obra pdstuma*, "Curso de
Linguistica Geral” (1916) que estabeleceu pela primeira vez diferengas e as bases da linguistica
e da semiologia, definindo que a primeira caberiam os estudos da linguagem verbal oral e escrita
e a segunda todas as linguagens. O suico levantou questdes inéditas como o fato de que a lingua
possui multiplas funcgdes: fisica, fisioldgica, individual, social; e ao mesmo tempo, duas
dimensdes: a sincronia, um estado estatico; e a diacronia, uma fase dindmica (Ribeiro, 2016).

Assim, “qualquer estudo da linguagem ¢ hoje, de alguma forma, tributario de Saussure,
quer tomando-o como ponto de partida, assumindo suas postulagdes, quer rejeitando-as”
(Brandao, 1995, p. 9). Todavia, a linguistica privilegiou o aspecto sincronico, deixando de lado
a diacronia (histéria). Ao fazer uma opcéo pelo signo, remetendo o sentido para os dominios da
metafisica, Saussure percebe a lingua como “repertorio de codigos, com significados pré-
determinados”, o que traz implicagdes, como a adogdo de um paradigma imanentista que
influencia ainda hoje as ciéncias humanas (Araujo, 2000, p. 114) e que precisa ser rompido.

A semiologia assume, deste modo, o debate sobre o sujeito e a sua inscrigdo, diacronica
e social. Portanto, ao estuda-la, impossivel ndo adentrar nos campos da linguistica e vice-versa,
mesmo que seja para refutar argumentos, diferenciar pontos de vista, ou efetivar

intercruzamentos de conceitos, que, em sua maioria, ndo sdo delimitados claramente. De

46 0O livro foi editado por seus alunos a partir de algumas de suas préprias anotacdes, mas fundamentalmente pelas
anotagdes de seus ex-alunos.
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qualquer modo, é fato que a semiologia sé ganhou félego enquanto ciéncia com Roland Barthes
(1915/1980) e sua obra Mitologias, em 1957.

Este movimento tardio ndo dependeu apenas das dindmicas do estruturalismo ou das
disciplinas cientificas, mas, sobretudo, de questdes exteriores, como o contexto ideolégico de
transformacdes profundas nos anos 1960, momento em que ocorre a ascensdo dos meios de
comunicagdo de massa nas sociedades industrializadas, “pds-modernas” e globalizadas, que
exigiam novas ferramentas para dar conta dessas novas complexidades (Courtine, 2015, p. 409).

E mesmo Barthes (2006, p. 8) admite que a relagdo com a linguistica é contraditdria:

[...]. E preciso, em suma, admitir desde agora a possibilidade de revirar um
dia a proposicdo de Saussure: a Linguistica ndo é uma parte, mesmo
privilegiada, da ciéncia geral dos signos: a Semiologia é que é uma parte da
Linguistica; mais precisamente, a parte que se encarregaria das grandes
unidades significantes do discurso. (IDEM)

Mas entre Saussure e Barthes, mesmo que ndo oficialmente demarcada; com o avango
da linguistica, a semiologia também avangou. O debate sobre a linguagem e os sentidos ndo
ficou completamente ausente. Outros nomes contribuiram para o desenvolvimento de ambas as
disciplinas neste periodo. Um exemplo é o também francés Emile Benveniste (1902/1976), que
tendo sido aluno de Saussure, marcou sua sucessdo com a cria¢do da teoria da enunciacéo.

Enfocando o “dominio da mostrag@o”, em que a linguagem passa "a ser considerada o
lugar da constituicdo da subjetividade”, Benveniste desenvolveu sua teoria em oposi¢do a uma
tendéncia representativa da lingua, que dava énfase "ao dominio da nomeagéo”, uma visada em
que a subjetividade é descartada e 0 nome préprio é pensado como ideal puro de representagdo
(Branddo, 1995, p. 45). Ao definir enunciagdo como “o processo de apropriagdo da lingua”, ele
muda o foco da andlise do produto, o texto do enunciado, para o processo, o ato de produzir.

Para Benveniste, a lingua s6 se concretiza no ato de enunciacéo, da fala; e a nogdo de
sentido passa pelo sujeito (Ribeiro, 2016). ‘E quem sdo enunciadores? Sdo as vozes presentes

na enunciagdo cujas palavras néo sio explicitas” (Araujo, 2000, p. 110).

“Percebe-se aqui claramente que o discurso depende das redes de memoria e
das suas condicdes histdricas de produgdo, mas cada ato discursivo é Unico e
desestabiliza em certa medida tais coergdes, entre outras razes, pela acdo que
nele exerce o sujeito. Dai a Semiologia ter, como sua outra vertente, uma
teoria do sujeito, mais precisamente a teoria da enunciacdo, formulada
originalmente por Benveniste”. (ARAUJO, IDEM, p. 121)

Araujo (2000, p. 122) destaca que, na atualidade, a semiologia, via teoria da enunciacéo,

tenta conciliar as formas de enxergar o sujeito da pragmatica e da AD Francesa. Esta Ultima
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entende que o discurso conforma e constitui o sentido dos objetos que fala e, a0 mesmo tempo,
também constitui os sujeitos. Pechéux sugere a existéncia de um “efeito sujeito”, referindo-se
a “ilus@o da autonomia do sujeito como um efeito ideoldgico”, que embora acredita ser o tnico
responsavel pela significacdo do que diz, somente retoma sentidos ja travados socialmente.

Confrontando com esta visdo, a pragmatica concebe o sujeito como determinante do
discurso e da producdo do sentido, localizando-o “no ajuste da interpretagdo entre
interlocutores” e concedendo a ele o “estatuto de centro dos protocolos discursivos”. Ocorre
que ambas as visdes estdo incompletas e é preciso um meio termo, de maneira que sim, o sujeito
influencia a enunciagdo que profere, contudo, a0 mesmo tempo, ele também é influenciado pelo
que ja esta dado social e historicamente.

Ainda que insuficientes para uma analise semiol6gica completa, que depende também
de uma teoria do discurso, as ideias de Benveniste marcaram definitivamente o pensamento
semioldgico francés, preparando o terreno e fundamentando o pensamento de Barthes, e outras
linhas — como a Analise de Discursos Francesa. Para Araujo (2000, p. 110), a criacdo dessa
teoria “chama atengdo para o ‘aparelho formal da enunciagdo’, tornando irrecusavel a
abordagem linguistica na analise discursiva”.

Aliés, a semiologia francesa manteve dialogos, segundo Barthes (2006, p. 8), com o
estruturalismo etnoldgico de Levy Strauss; com a andlise das formas literarias dos formalistas
russos, capitaneados por Vladimir Propp; com o marxismo de Louis Althusser; com o
pensamento psicanalitico de Jacques Lacan; com as ideias filoséficas de Jacques Derrida; e com
a teoria do texto, de Julia Kristeva — que traduziu Mikhail Bakhtin pela primeira vez no
Ocidente. As pontuacdes de Verdn (2004) acerca da histdria da semiologia ilustram esse refazer

continuo, dividindo as suas fases em trés geragdes:

[...] a primeira semiologia, aquela dos anos 1960, proclamava-se imanentista:
fechada em seu corpus ela ndo se interessava nem pela producéo, tampouco
pelo reconhecimento. A semiologia da segunda geragdo a dos anos 1970,
deslocou a énfase no sentido da produgdo: tratou entdo de regras de geracéo,
de genotexto, em oposicdo a fenotexto e de produtividade textual. A semidtica
dos anos 1980 integrard& em seu marco conceitual uma teoria do
reconhecimento, uma teoria dos efeitos do sentido, ou no existira. (VERON,
2004, p. 83)

Concordando com esta classificagdo, Araujo (2000, p. 116) aponta que ha dificuldades
para uma sistematizagao, posto que a caracterizacdo desses momentos varia de acordo com a
abordagem, ou o autor escolhido e as etapas ora estdo superpostas, ora entrepostas. Argumenta

que o nome principal da primeira fase foi Barthes, com a publicagdo de sua ja citada
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“Mitologias” (1957), que trazia a tona duas questdes: a introdugdo da semiologia como modo
de acesso a Analise de Discursos € o acolhimento da “hipotese antropoldgica de que todo
fendmeno cultural é comunicacional”. A pergunta-chave a qual giravam as discussdes deste
periodo era: “qual o significado?”” (Idem, p. 117).

A segunda fase também comeca com Barthes e a publicagdo nimero 4 da Revista
“Communications”, de “Elementos de Semiologia” (1964), sob as influéncias de Benveniste,
do russo Roman Jakobson e do dinamarqués Louis Hjelmslev. Entram em cena a teoria da
enunciagdo e a teoria do discurso. Trata-se do periodo em que Bakhtin e Peirce “sdo traduzidos
e trazidos a luz” (Araujo, 2000, p. 117). E quando a semiologia passa a perceber o sentido como
produzido e disseminado espacialmente, com a emergéncia das nogdes de polifonia e de
dialogismo. Também é quando “a AD constitui-se como método preferencial da semiologia”.
Esta fase, que ainda convive com a atual, tem como pergunta chave: “como o significado ¢
produzido? (Idem, p. 118).

Por fim, a terceira etapa “é o momento atual e ainda estd em constru¢ao”. Enquanto que,
na segunda o foco estava em como os processos de producdo de discurso eram criados; na atual,
o enfoque esta nos processos de recepgdo com os produtores de sentidos. A pergunta agora é:
“como o sentido circula e é consumido”. Este ¢ o nosso caso, que estamos analisando a
apropriacdo das politicas pablicas de salde pelas populagdes ciganas do Brasil e de Portugal.
Nossa pergunta chave de tese se estrutura exatamente ai, para entender a producéao dos sentidos
na relagdo entre salde e ciganos, especialmente, do ponto de vista de sua apropriagdo. Mas sem,
é claro, desprezar a sua produgdo e circulagdo, posto que em conjunto, esses trés elementos
compdem o mercado simbdlico (Araujo, 2002), isto é, os discursos concorrentes presentes nas
mediacdes e estratégias de comunicacdo da salde cigana. Passo entdo, a comentar as principais

correntes que dialogam com e, influenciaram a semiologia dos discursos sociais.

2.3.2.Entre a pragmética, a AD Francesa a semiologia dos discursos sociais

“QO sentido manifesta-se nos textos, ou nos discursos por uma agéo do sujeito.
Nessa afirmacéo estdo contidos os dois nicleos que constituem o objeto de
interesse das teorias que compdem a atual semiologia, a teoria do sujeito e a
teoria dos discursos sociais. Esta ultima que também é chamada de Teoria da
Producéo Social do Sentido, tem sua origem na obra de Michel Foucault e a
teoria do sujeito baseia-se na teoria da enunciagdo de Emile Benveniste”.
(ARAUJO, 2000, p. 121)

Até aqui, vimos a histéria do ponto de vista da semiologia tradicional, apenas citando

outras linhas, como as correntes anglo-americanas e francesas de Analise de Discursos; ou a
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linha russa de Mikhail Bakhtin e seu circulo de pensadores. Gostaria agora de olhar mais de
perto para essas correntes, que também influenciam a semiologia tradicional e a sua variante, a
semiologia dos Discursos Sociais, como nos moldes propostos por Veron (2004), Pinto (2002),
Fairclough (2001) e Araujo (2002).

Pragmatica anglo-americana: Voltemos a Charles Sanders Peirce, para com ele,
iniciar o enfoque sobre a tradicdo anglo-americana, que tendo a pragmatica e o estruturalismo
linguistico como bases fundantes, reline também estudos oriundos da sociolinguistica,
etnometodologia e analises psicossociologicas. Na mesma época em que Saussure tecia suas
consideragdes, 0 norte-americano elaborava “uma teoria da aquisi¢do da linguagem”, partindo
da anélise dos signos, mas dava o nome de semidética. Entre suas contribui¢des, Araujo (2000)
contabiliza a0 menos trés.

A primeira diz respeito a um “carater epistemoldgico”: o conhecimento sempre é
mediado por um sistema de representacgdo. E se falamos representacéo, estamos nos campos da
mediacéo, da cultura, da linguagem e das relacdes de poder. Qualquer representacéo ocorre
inevitavelmente por algum tipo de linguagem. Alias, é desta constatacdo que decorre a ideia de
semiose infinita, categoria que ancora um dos postulados centrais da semiologia que
praticamos, que resumidamente podemos explicar como “a capacidade de um signo gerar outro
signo”, criando séries discursivas nas mentes dos falantes infinitamente e cujos limites sdo
estabelecidos pelos contextos, isto &, a cultura e a histdria, que ditam o que e como proceder
discursivamente (Idem, p. 114).

A segunda, trata-se da nogdo de que o ser é um produto e é constituido pela linguagem,
portanto, do didlogo com os outros, “antecipando concepgdes da psicanalise lacaniana e tedricos
da AD”. Por fim, a terceira contribuicdo de Peirce diz respeito a sua “preocupacdo com a
pragmatica”. Enquanto Saussure elaborou uma teoria bidimensional, girando em torno da
sintaxe e da semantica, ignorando a questdo do poder de transformacdo dos signos sobre a
realidade; Peirce construiu seu pensamento tridimensionalmente (Araujo, 2000, p. 115),
olhando para essas trés probleméticas.

Outros dois nomes importantes da corrente anglo-americana foram: o austriaco-
britdnico Ludwig Wittgenstein, que a partir de uma reagdo a “filosofia analitica e ao atomismo
logico de Bertrand Russel”, propde o que denomina como “filosofia da linguagem comum”,
uma teoria que v€ os discursos “como jogos de palavras da linguagem verbal em contextos

determinados”; ¢ William Labov, que produz reflexdes sobre os “esquemas estruturais e
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funcionamento interno das narrativas orais” e também narrativas midiaticas, como o0s
noticiarios (Pinto, 2002, p. 23).

Na corrente anglo-americana, destacam-se ainda os trabalhos de analises dos esquemas
gerais de organizacdo e dos processos de abertura e fechamento na conversacdo cotidiana,
desenvolvidos pelos sociélogos Erwin Goffman, Harold Garfinkel, Emmanuel Schegloff e
Harvey Sacks, que primam por analisar os “esquemas gerais de organizagdo dos processos de
tomada da palavra, abertura e fechamento da conversagao cotidiana” (Pinto, Idem). Conhecida
como “Discourse Analysis” (Analises de Discurso), por conta da obra homénima (1952) do
ucraniano, Zellig Harris, a pragmatica trouxe contribui¢des importantes para a atual semiologia
dos discursos sociais, mas ndo foi capaz de romper completamente com a visdo da linguistica,

0 que s0 viria a ser feito apds a introducdo de Bakhtin. Passemos a corrente francesa.

Anélise de Discursos Francesa: a Escola Francesa de Anélise de Discursos tem seu
inicio em 1969 com a publicacédo da obra Analise Automatica de Discursos a partir das reflexdes
de Michel Pechéux. Defendendo uma critica social do uso da linguagem e enfocando o
movimento politico, o autor parte dos estudos desenvolvidos por Ferdinand de Saussure,
incorporando os estudos marxistas de ideologia de Louis Althusser. Segundo Brandao (1995,
p- 36), a maior contribui¢do de Pechéux estd em compreender “os protagonistas do discurso
como a representacdo de lugares determinados na estrutura de uma formacéo discursiva”.

Entretanto, para Courtine (1981 apud Branddo, 1995), a tentativa de defini¢do da nogédo
de “condigdo de produgdo" elaborada por Pécheux, ndo rompe com as questdes ja assinaladas
por Benveniste. Ribeiro (2016) revela que, nesta primeira fase, a AD francesa continuava fixa
as matrizes linguisticas, variando entre duas concep¢des no modo de olhar para o sujeito no
quadro tedrico da enunciago: "o subjetivismo individualista” e o "objetivismo abstrato". E
natural que esses tedricos, pela época em que escreviam, estivessem presos a visao instrumental
da lingua, sem conseguir atingir o ponto da semiologia dos discursos sociais, que é justamente
articular sujeito, discurso, lingua e historia, considerando-os como parte de um sistema de
linguagem que tem mdltiplas etapas e agentes, fatores e mediacBes, onde também se
manifestam papéis sociais, identidades culturais e disputas pelo poder simbdlico.

Na sua dinamica de evolugdo ao longo do tempo, a AD francesa ampliou horizontes,
entrando em diadlogo com os pensadores russos, primeiro por meio dos formalistas, que tiveram
destaque nos anos 30 e, depois, a partir dos anos 70 por meio do dialogo com Mikhail Bakhtin.

As ideias deste Gltimo autor acerca da linguagem como uma arena dos conflitos sociais,
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introduzida a partir dos conceitos de polifonia e dialogismo, marcaram definitivamente as
tendéncias contemporaneas da AD francesa, da pragmatica ou da semiologia (Pinto, 2002).
Neste sentido, a AD francesa tem em Dominique Maingueneau um seu representante,
que faz uma articulagdo discursiva que rompe com os paradigmas da primeira fase desta
corrente; e a AD anglo-americana por Norman Fairclough, que, por um lado, propde sua teoria
dos discursos partindo da critica & AD francesa e as ideias de Michel Foucault, mas absorvendo
seus principios centrais; por outro, é influenciado pelas ideias de Michael Halliday e sua
semidtica social, vinculados aos Estudos Culturais (EC), especialmente Stuart Hall (Pinto,
2002, Fairclough, 2001). Os EC, como vimos, conformam a outra macroteoria que fundamenta
0 nosso olhar para as politicas pdblicas de saide para ciganos. Feitas tais consideragdes,

passemos a terceira matriz a qual a semiologia dos discursos sociais bebe.

2.3.3. O confronto de vozes e a valorizagdo do outro na teoria de Mikhail Bakhtin

“Um enunciado vivo, significante, surgido em momento histérico e em meio
determinados, ndo pode deixar de tocar em milhares de fios dialégicos vivos,
tecidos pela consciéncia socioideoldgica em torno do objeto de tal enunciado
e de participar ativamente do dialogo social. De resto, é dele que o enunciado
saiu: ele & como sua continuagdo”. (BAKHTIN, 1975, 100, in
BRANDAO,1995, p. 53)

Refletindo sobre a linguagem desde o inicio do século XX — mas tendo sido introduzido
nos estudos ocidentais da linguagem apenas na década de 60 —, o filésofo russo Mikhail Bakhtin
(1895/1975) teve boa parte dos trabalhos divulgados por colaboradores ou publicados sob
pseuddnimos. Suas reflexdes e criticas quebraram paradigmas no campo da linguagem, de
maneira que, é considerada a terceira matriz da semiologia social dos discursos. Foram as suas
categorias principais de polifonia e dialogismo que abriram a possibilidade de relacionarmos o
discurso as suas condicGes de producéo (Ribeiro, 2016, p. 31), que, incluem dimensdes de seus
contextos. Tal concepcdo, impactou de maneira irreversivel as formas de analisar os discursos,
constituindo-se "como principios de analises aplicados a toda AD social” (Pinto, 2002).

Bakhtin elaborou "uma teoria da enunciagéo enquanto realidade da linguagem™ que foi
capaz de revelar as relagdes entre a linguagem e o ideolégico. Com foco na construgdo e na
interacdo social, em que "o outro desempenha papel fundamental na constituigdo do significado,
integrando todo ato de enunciag&o individual num contexto mais amplo™ (Brandéo, 1995, p. 9),
0 autor cria uma "“teoria da polifonia". A base do seu pensamento esta no argumento de que a

enunciagdo ndo é monoldgica, mas sim composta por multiplas vozes concorrentes, antagdnicas
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ou complementares. O que significa dizer que: “todo texto ¢ hibrido ou heterogéneo quanto a
sua enunciacdo” (Pinto, 2002, p. 31).

Na concepgao bakhtiniana, a lingua é compreendida como “expressdo das relagdes e
lutas sociais, veiculando e sofrendo o efeito dessa luta, servindo, ao mesmo tempo de
instrumento e material” (Bakhtin, 2002, p. 17). E a enuncia¢do como uma réplica do dialogo
social, se configurando como a unidade de base da lingua. A enunciacdo "nédo existe fora de
contextos sociais, ja que cada interlocutor tem um horizonte social. H& sempre um interlocutor,
ao menos em potencial” (Idem, p. 14). Entendida como enunciagéo, a fala esta “absolutamente
ligada as condi¢des de comunicacdo” e “as estruturas sociais” (Bakhtin, 2002, p. 15).

Ao considerar as relagdes dialdgicas como condigdes “constituintes e constitutivas dos
sentidos" (Branddo, 1995, p. 55), o filésofo russo reintroduziu "os dois recalcados do
estruturalismo: a historia e o sujeito", fazendo da relagdo com o outro “o fundamento de toda a
discursividade" (Ribeiro, 2016, p. 31). Trata-se de uma concepgdo que pensa o didlogo como
ontoldgico, se constituindo na relagdo com o outro e o individuo como fruto da
intersubjetividade e da coletividade (Araujo, 2000). Tal concepcdo desloca a nogdo
supervalorizada de sujeito ou a nogdo que o descarta, recolocando-o entre o social e o
contextual, realizador dos sentidos, mas também seu efeito (Ribeiro, 2016).

Essa relagdo é dialética, negociada e conflituosa. Bakhtin (2002, p. 35) enfatiza que é
por meio da ideologia que a consciéncia individual acessa a consciéncia coletiva e vice-versa:
“os signos s6 podem ocorrer em um terreno interindividual”, adquirindo formato a partir da

criagdo de “um grupo e organizado no curso de suas relacdes sociais” (Idem, p. 46).

“QO sentido da palavra é totalmente determinado por seu contexto. De fato, ha
tantas significagdes possiveis quantos contextos possiveis. No entanto, nem
por isso, a palavra deixa de ser una. Evidentemente, que essa unicidade da
palavra ndo é somente assegurada pela unicidade da sua composicéo fonética;
ha também uma unicidade inerente a todas as suas significagdes. Como
conciliar a polissemia da palavra com sua unicidade? E assim que podemos
formular, de modo grosseiro e elementar, o problema fundamental da
semantica”. (BAKHTIN, 2002, p. 106)

Pensar em termos dialéticos é compreender que as relagdes entre o individuo, o outro e
a linguagem, a lingua, os sentidos e a sociedade sédo sempre conflituosas que se constituem e

13

sdo constituidas numa articulagdo e rearticulagdo infindaveis. Nesta compreensdo, “os
contextos ndo estdo simplesmente justapostos, como se fossem indiferentes uns aos outros”.
Eles “encontram-se numa situa¢do de interagdo e conflito tenso e ininterrupto” (Bakhtin, 2002,

p. 107), uma viséo parecida com a semiose infinita, de Peirce. Ao tratarmos da polissemia, é
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preciso lembrar uma compreenséo ignorada pela linguistica: a de que sdo os contextos que ddo
“uma pluralidade de acentos ¢ da vida a palavra” (Idem).

Tal posicdo ¢ uma critica a nogdo de “corpus”, que “transforma as enunciagdes em
monologos”, uma “pratica reducionista que tende a reificar a linguagem” (Bakhtin, 2002, p.
15). A perspectiva trazida por Bakhtin teve consequéncias fundamentais nas maneiras que a
semiologia dos discursos sociais passou a olhar a produgdo dos sentidos. Trés categorias, que
representavam fundamentalmente os modos de ver este processo, foram alteradas: com o foco
saindo das nogdes de estrutura, de texto e de significado e passando as nogdes de processo, de
discurso e de sentidos (Ribeiro, 2016 e Araujo, 2000).

A critica é que a nogdo de significado carrega a ideia de algo fechado, estavel e
independente das circunstancias; como se cada palavra tivesse uma Unica e pura esséncia
(Ribeiro, 2016). Associada as teorias e métodos estruturalistas, heranca da linguistica
saussuriana, esta visdo acredita que o significado esta “localizado nas estruturas isoladas e
imobilizadas pelo analista” (Araujo, 2000, p. 120 e 121). Ja a nocdo de sentido se associa a
pluralidade e ao dinamismo. E uma propriedade contextual, que remete ao processo na integra
e ndo a estrutura. O sentido se constitui em cada situagdo de enunciacdo, que é dado sob
determinadas condigBes historico-culturais. E mediado por instituicdes, conhecimentos e
sujeitos que exercem coergdes sobre o processo de produgdo (Ribeiro, 2016, p. 32).

Como argumenta Araujo (Idem, p. 121), as interpreta¢@es que se baseiam na categoria
de significado refletem “uma tentativa de imobilizag@o do sentido, especulativa e fugaz”, mas
na pratica epistemologica, ndo se pode ter “garantias a seu respeito”. O sentido “ndo pode ser
tomado como um objeto integral”, de maneira que a proposi¢do deste termo ¢ uma busca por
“semantiza-lo com os atributos que percebe nos fendmenos sociais: a pluralidade, o dinamismo

e a propriedade de se constituir a cada situagdo de comunicagdo” (Araujo, 2000, p. 120).

“Os sentidos ndo estdo prontos nos objetos ou nas palavras, repito. Mas
também ndo nascem do nada, espontaneamente. Eles sdo produzidos em cada
ato verbal, na copresenca dos sujeitos, embora a ele ndo se restrinjam. As
relagBes sociais, que sdo o locus da producdo de sentido, ocorrem em
determinadas condicdes historicas, culturais e politicas e sio mediadas por
instituicdes, umas e outras exercendo coercdes sobre o processo de
significacao”. (ARAUJO, 2000, p. 120)

Quanto as diferencas entre texto e discurso, faremos a discussdo no capitulo
metodoldgico. Por enquanto, é preciso reter que todas essas contribui¢des proporcionaram um
acumulado de experiéncias e visfes acerca da linguagem e sua relagdo com a sociedade,

especialmente, permitindo a construgdo de alguns principios primados e postulados basicos da



140

analise semioldgica dos discursos sociais que, por sua vez, orientam essa ciéncia e o nosso olhar

para a apropriagdo das politicas publicas de salde pelas pessoas ciganas.

2.3.4. Os postulados da semiologia dos discursos sociais

Partindo da visdo bakhtiniana, adotada e reformulada pela concepgéo semiol6gica de
Milton Pinto; Inesita Araujo (2000 e 2002) nos fala em trés postulados que tém sido de grande
valia para a compreensdo tanto dos processos narrativos hibridos, transdisciplinares ou
interculturais; como para a percepgao dos discursos enquanto espacos da reproducédo do status
quo, da luta politica e da transformacéo social: os postulados da heterogeneidade enunciativa,
da semiose infinita e da economia politica do significante, que juntos compdem o nicleo central

da semiologia na sua variante do discurso social.

Polifonia e dialogismo ou heterogeneidade enunciativa e semiose infinita?

“A verdadeira substancia da lingua n&o é constituida por um sistema abstrato
de formas linguisticas nem pela enunciagdo monolégica isolada, nem pelo ato
psicofisiolégico da sua producdo, mas pelo fendmeno social de interacdo
verbal, realizada através das enunciagdes”. (BAKHTIN, 2002, p. 123)

No topico sobre o contexto histérico das matrizes que influenciaram o pensamento da
semiologia j& comegamos a introduzir esses conceitos. Agora vamos trata-los de uma forma
mais aprofundada, observando os seus aspectos mais marcantes. A comecar pelo fato de que
como em todas as categorias vinculadas a semiologia, os principios da heterogeneidade
enunciativa e semiose infinita também nédo estdo imunes a problematica terminolégica e ao
principio bésico da indeterminacéo dos sentidos (Verén, 2004).

Tais termos “foram e ainda sdo alvo de uma certa diversidade no modo de designacéo
das suas formas de expressao" (Araujo, 2002, p. 33), tanto que, muitas vezes, sdo interpretados
de formas distintas e em outras sdo usados como sinénimos. A semiose infinita, por exemplo,
¢ chamada de “intertextualidade”, por Julia Kristeva (1966), com o objetivo de destacar a
“propriedade dos textos de se relacionarem com outros textos, anteriores, contemporaneos ou
subsequentes”. Além disso, o termo “interdiscursividade” ¢é tratado como sindnimo de
dialogismo (Araujo, 2000, p. 130 e 131).

Por outro lado, Araujo (2000, p. 124 e 125) explica que foi por “divergéncias quanto ao
estatuto do sujeito nas teses bakhtinianas”, que Authier-Revouz “propds o termo

heterogeneidade enunciativa para designar a polifonia discursiva, distinguindo entre a
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Constitutiva e a constituinte também chamada de mostrada”, sendo que a primeira designa as
que estdo implicitas no texto e a mostrada sdo as que estdo explicitas. Alguns autores ainda
fardo uma distingdo em relagdo a sua evidenciagdo nos textos se “horizontal e vertical ou de
primeiro e segundo nivel” (Araujo, 2002, p. 32).

N&o nos interessa chegar nesse nivel de detalhamentos. O importante é compreender
que os conceitos de polifonia e de heterogeneidade enunciativa sdo equivalentes e aqui ambos
sdo utilizados para enfocar a pluralidade de vozes que constituem os discursos. Da mesma
forma considero como equivalentes os conceitos de semiose infinita e de dialogismo, na medida
em que “o processo da fala, compreendida no sentido amplo como processo de atividade de
linguagem tanto exterior como interior, ¢ ininterrupto, ndo tem comego nem fim” (Bakhtin,
2002, p. 125). Se em qualquer evento comunicativo, o discurso é pensado como uma ponte
entre o eu e o outro, como mostra Bakhtin (Idem), entdo, em principio, um texto jamais tera
uma Unica voz. Esta ¢ a compreensdo fundante da polifonia: “o postulado da heterogeneidade
enunciativa dispde que todo texto ¢ uma polifonia, um conjunto de vozes que se exprime”

(Araujo, 2002, p. 31). Para Bakhtin:

[...]. Através da palavra, defino-me em relagdo ao outro, isto é, em Ultima
analise em relacdo a coletividade. A palavra é uma espécie de ponte lancada
entre mim e os outros. Se ela se apoia sobre mim numa extremidade, na outra
apoia-se sobre o meu interlocutor. (BAKHTIN, 2002, p. 133).

De acordo com Araujo (2000, p. 124), neste postulado, a semiologia pde em causa a
natureza da unicidade e autonomia discursivas do sujeito. E que o longo do tempo, na linguistica
e na semiologia tradicional construiu-se uma ideia hegemonica de que aquele que diz algo é o
responsavel pelas representa¢des do discurso que profere. Mas esta visdo estd equivocada. O
discurso ¢ “composto por diversas vozes cujas consciéncia e controle escapam em parte ao
locutor e que se manifestam em cada ato enunciativo” (Idem).

Questionando-se sobre o que é um sujeito, Pinto (2002, p. 32), observa que tal
problematica entra para a AD “juntamente com os estudos de enunciagdo” — entendida como
“o0 ato de produgdo de um texto e se opde a enunciado, que € o produto cultural produzido” —e
responde a seguinte questdo: “a quem atribuir a responsabilidade por tal ou tal representagio
reconhecida em um texto?” Em outras palavras: “nds ndo somos inteiramente responsaveis
pelas representa¢Ges que acreditamos fazer nos textos que produzimos” (Pinto, 2002, p. 30).

Utilizando uma “metafora dramatica ja bastante difundida nas ciéncias sociais”, Pinto
(2002, p. 35 e 36) destaca que os sujeitos assim definidos, podem ser considerados como “seres

de papel, ou papéis” e “se constituem em lugares de identificacdo para os participantes de carne
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€ 0SSO a0 se assumirem como emissores ou coemissores em eventos comunicacionais”.
Compreendendo como Araujo (2000, p. 26), assumimos existir ao menos trés sujeitos que
compdem um discurso: a) “o sujeito da enunciagdo” correspondente a “imagem daquele que se
apresenta como emissor, como responsavel pelo discurso” e em muitos casos coincide com o
emissor real, que nem sempre é o que produz o suporte discursivo, mas aquele que o faz circular
ou o intermedeia; b) “o sujeito do enunciado” que trata-se da “imagem daquele a quem se fala”,
isto &, o receptor idealizado; e c¢) “os enunciadores”: outras vozes convocadas pelo “emissor”
que ajudam a “compor e legitimar sua propria imagem, de forma implicita ou explicita”.

Aqui chegamos a uma sintese fundamental para entender como atuam 0s grupos e
comunidades ciganas, bem como ativistas e associativistas, em termos de utilizagdo de suas
identidades culturais: é possivel dizer que na concepgédo da semiologia dos discursos sociais, as
identidades e as diferencas culturais constituidas pelos grupos sociais, sdo formas de representar
as posicdes ou lugares que os individuos ou sujeitos podem ocupar no interior das formacdes
discursivas. Neste sentido, reconhecer as vozes da enunciagdo criticamente é uma das etapas
fundamentais para a caracterizacdo “das condigdes de produg@o de um texto, vista sob o ponto
de vista dos textos que reconhece em recepgdo” (Pinto, 2002, p. 31).

Ao recorrer ao modo de perceber o texto polifonicamente, por um lado explicitamos as
vozes discursivas presentes nas politicas publicas de salide para ciganos, fundamentalmente, as
vozes ciganas; bem como nos ajudou a revelar qual o lugar de interlocugdo elas ocuparam e
ocupam nesta construcdo: se mais centrais ou mais periféricos. Por outro lado, nos tornou
possivel analisa-las do ponto de vista do contexto histérico, expondo a maneira com que as
vozes ciganas foram ao longo dos séculos silenciadas, censuradas e apagadas, o que pode
influenciar hoje no atendimento dos servigos publicos de salde, onde funcionérios de salde e
protocolos médicos e de sistemas burocraticos, podem, devido ao imaginario equivocado,
continuar reproduzindo estere6tipos, preconceitos e racismos frente aos usuarios ciganos.

Mas, Bakhtin ndo apenas detectou a multiplicidade de vozes presentes em qualquer
enunciagdo, seja ela escrita, oral ou imagética, como também aponta para o angulo no qual elas
se justapdem, isto €, como sdo orquestradas e dialogam. Foi para explicitar a relacéo dialética,
que o autor propds o termo dialogismo, que pode ser conceituado como: “a rede interativa que
articula as vozes de um discurso”, ou ainda “o jogo das diferencas e das relagdes: entre sujeitos
do mesmo texto, entre enunciados, entre textos, entre textos e contexto e assim por diante”
(Araujo, 2000, p. 124).
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“O dialogismo é a esséncia do postulado da semiose infinita, termo que
designa 0 movimento incessante dos sentidos, através de uma rede remissiva
que ¢é acionada em cada enunciagdo. Se um texto é polifonico, o discurso —
conjunto de textos articulados numa pratica, a pratica discursiva — também
assim se apresenta”. (ARAUJO, 2002, p. 30

Desta forma, é possivel compreender que a relacdo dialégica ocorre desde o nivel micro,
como uma palavra ou texto, até o nivel macro como o enunciado, o discurso, ou a formagao
discursiva. O entendimento ¢ o de que “sendo um objeto heterogéneo”, todo texto, também se
situa como “sendo o lugar do encontro de uma multiplicidade de sistemas diferentes de
determinagd0”, ao mesmo tempo, em que “pode-Se construir tantas gramaticas quanto houver
maneiras de abordar o texto” (Veron, 2004, p. 52).

Eliseo Veron (Idem, p. 72), seguindo Peirce, afirma que a semiose ¢ “social, infinita e
histérica”. Tal “natureza ternaria é um aspecto decisivo do modelo de semiose em rela¢do aos
modelos de dois termos que dominaram toda a histéria da linguistica contemporanea a partir de
Saussure”. E justamente essa caracteristica que fundamenta a ideia de uma rede interdiscursiva
infinita, que “estd sempre em jogo, mesmo que nem sempre seja possivel, é claro, engloba-la
inteiramente num determinado projeto de analise” (Idem, p. 74). Como ensina Araujo (2000, p.
129), na medida em que “cada significante remete para outro(s) significante(s)”, é possivel, em
tese, que os individuos te¢cam infinitas representacdes e o resultado é que jamais chegaremos a
um sentido completamente estavel, ainda que alguns se cristalizem sob a forma de pré-
construidos, esteredtipos ou rejeicoes.

E a polifonia e o dialogismo que fundamentam a ideia de interdiscurso. Defendendo o
primado do interdiscurso sobre o discurso, Maingueneau (1997, p. 113) entende que a analise
deve se centrar ndo nesta categoria em si, mas no espago de trocas entre varios discursos,
escolhidos por critérios de conveniéncia, sendo necessario “definir uma formagio discursiva a
partir do seu interdiscurso”. Isso porque “toda formagao discursiva ¢ associada a uma memoria
discursiva”, que ¢ construida a partir de “formulagdes que repetem, recusam e transferem outras
formulagdes” (Idem), num processo sem comego ou fim.

Para dar conta da complexidade da formulacéo e aplicagdo do conceito de interdiscurso,
Maingueneau (1997) agrega outros trés termos complementares: universo discursivo, campo
discursivo e espaco discursivo. Todavia, ndo vou esmiucar esses pontos, posto que tomamos
por base de anélise a matriz de mediacdes, a que estd vinculada ao modelo da comunicagdo
como um mercado simbdélico, de Araujo (2002), que tem semelhangas com a abordagem de

Maingueneau, inclusive agregando o seu conceito de “comunidades discursivas”.
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Os conceitos de polifonia e dialogismo séo indispensaveis para perceber que 0s ciganos
ndo sdo, simples “objeto de lutas politicas”, ou massa de manobra, seja na area da satude, da
ciéncia, da comunicagdo ou da informacdo, enfim, de todas as politicas sociais, incluindo
educacdo, trabalho e renda, habitacdo e infraestrutura (saneamento basico, esgoto, agua
encanada, luz, internet, etc.), enquanto determinantes sociais da satide. E evidente que diante
dos cenérios discursivos dos processos de politicas pablicas estatais, que privilegiam as vozes
oficiais, os Kalon ocupam quase sempre posicOes periféricas no contato com os técnicos de
instituigdes publicas de salde, ou de organizagdes ndo governamentais de direitos humanos.

Contudo, atualmente, muitos ativistas ciganos no Brasil e em Portugal, como o0s
interlocutores de nosso trabalho, percebem a importancia de fazer representar suas préprias
vozes e 0S seus interesses politicos, sociais, econdmicos e culturais. Estdo aprendendo a
participar da negociacao dos sentidos das politicas pablicas sociais e de satde. Aplicam téticas
de resisténcia e, vez por outra, conseguem inverter a cena da comunicacéo e da sadde, ingerindo
sobre elas mais do que meramente receptores passivos.

Apesar de ocuparem uma posi¢do periférica historicamente no discurso racista do
ocidente, que povoa o imaginario social hegeménico nesses dois paises; os ativistas e as
comunidades ciganas, mesmo aquelas mais excluidas, como o bairro da Pedreira, em Beja,
resistem. Tanto uns como outros, por vezes, de formas contraditérias ou ambiguas, articulam
praticas discursivas e estratégias comunicacionais no sentido da luta politica e da mudanca nas
relacBes de poder e desigualdade que sofrem milenarmente, na sociedade brasileira ou na
portuguesa e que, na atualidade, persistem em estratégias que utilizam para a inclusédo social e
a quebra dos esteredtipos e estigmas, que os colocam como inferiores.

Nossa passagem pelo bairro, durou quatro horas, mas foi o suficiente para conseguir
ouvir muitas familias, sendo que cinco narrativas foram gravadas. O chocante é que o local é
de uma degradag@o absurda e as pessoas queriam insistentemente serem ouvidas e “gritar” os
problemas que persistem no seu dia a dia h& mais de 10 anos, uma boa parte deles provenientes
da falta do acesso em salde e das precarias condices de higiene, posto que a maioria dos
moradores do local ndo tem acesso a 4gua, a habitacdo, ao emprego, aos transportes publicos...
A situagdo das cerca de 500 pessoas que vivem no local é tdo grave que chegou a ser chamado
de “O Cemitério dos Vivos™*, porque durante um tempo funcionou como apartheid social,

com a linha abissal sendo tragada por um muro fisico. E o que podemos averiguar neste trecho

47 Acesso disponivel em: http:/rr.sapo.pt/o-cemiterio-dos-vivos/index.aspx
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da reportagem de Jodo Carlos Malta, Teresa Abecasis e Rodrigo Machad, para o portal da
Renascenga e publicada no dia 26 de junho de 2016.

“Entrar no Bairro das Pedreiras com um microfone e uma camara de filmar é
o suficiente para que se juntem cerca de dez ciganos em circulo. "Séo da SIC,
sdo da SIC? E para a televisdo?". Todos querem contar um problema que 0s
aflige, mostrar que sdo "tratados como animais". As primeiras conversas
seguem o caminho dos olhos: "Veja ali em cima, é o canil municipal. Ao lado
ha o canil privado e o pombal. Tém-nos aqui com os cées. E s6 bichezas”.
(MALTA, ABECASIS e MACHAD, 2016).

Em nossa visita, em setembro de 2017, o muro fisico ja ndo existia. Contudo, as
condigdes e situacdes precarias eram as mesmas. Fomos acompanhando uma a¢éo denominada
“Caravana pela Habita¢a0”, organizada por uma ONG que estava fazendo um levantamento de
comunidades que vivem em habitaces improprias no pais, para entregd-lo a comissdo

responsavel por aprovar o orcamento do governo para 2018.

Figura 3 - Foto da reportagem “O Cemitério dos Vivos”, realizada com a
comunidade cigana em Beja.

A visita contou como guia, com o mediador da Camara Municipal de Beja para as
comunidades ciganas, o também Kalon Prudéncio Canhoto. A voracidade da comunidade por
denunciar seus problemas era gigantesca. Deduzo que pela falta de audiéncia credivel, ndo
deixam passar a oportunidade de denunciar as mazelas e os dramas que vivem, com uma
necessidade urgente e muito ruidosa. S&o 'Estratégias’ discursivas como essas que enfocaremos
nos resultados deste trabalho. Passemos, entéo, ao terceiro postulado da semiologia social dos

discursos: a economia politica do significante.

Economia politica do significante: a comunicagdo como mercado simbdlico

“A semiologia dos discursos sociais incorporou 0s ensinamentos da
antropologia de que os fendmenos culturais funcionam sob uma légica de
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mercado, a légica da produgdo, circulagdo e consumo de seus produtos.
Trazendo isso para o plano dos discursos — o dominio do simbélico — afirma
que 0 espago da comunicagdo constitui um mercado simbélico que opera
segundo regras de qualquer outro mercado: é s6 através do processo de
producdo, circulagdo e consumo que os objetos adquirem a condicéo de
significante. E esta premissa e seus desdobramentos que formam o postulado
da economia politica do significante”. (ARAUJO, 2000, p. 135)

Vamos tratar sobre a economia politica do significante partindo da visdo de Araujo
(2000 e 2002), que para além das teorias do discurso e da enunciacdo — amparada no modelo
produtivo, em Verdn, nos postulados da heterogeneidade enunciativa e semiose infinita e
economia politica do significante em Pinto e na visdo da linguagem como arena dos embates
sociais, de Bakhtin —, incorpora elementos de teorias do poder, como Poder Simbdlico
(Bourdieu), e microfisica do poder (Foucault); bem como dialoga com os Estudos Culturais,
especialmente a teoria das mediagdes (Barbero e Orozco) e os conceitos de hibridismo (Bhabha
e Canclini) e de articulagdo (Jameson).

As ideias organizadoras de nossa analise comunicacional estdo consolidadas neste
modelo (Araujo, 2002), que apresenta um arcabougo que nos contempla em trés componentes.
O primeiro ¢ a sua “formulagdo basica” tedrica, que sintetiza o modo de pensar a comunicagéo
como um mercado simbélico. Reunindo conceitos como producéo, circulagéo e consumo dos
sentidos sociais e poder simboélico, proporciona um olhar critico sobre a apropriacdo das
politicas pablicas de salde por parte das pessoas ciganas, permitindo revelar as desigualdades

ai presentes. De modo resumido:

[...] a comunicagéo opera ao modo de um mercado, onde 0s sentidos sociais —
bens simboélicos — sdo produzidos, circulam e sdo consumidos. As pessoas e
comunidades discursivas que participam desse mercado negociam sua
mercadoria — seu proprio modo de perceber, classificar e intervir sobre o
mundo e a sociedade — em busca de poder simbélico, o poder de constituir a
realidade. (ARAUJO, 2002, p. 288)

O segundo componente é a representacdo gréfica, que articula visualmente categorias
operacionais do modelo, como rede de sentidos sociais, contextos, centro e periferia como
posi¢des discursivas e lugar de interlocucdo, ancorando visualmente nosso modo de analisar
semiologicamente e interculturalmente o mercado simhbolico das politicas publicas de saude
para ciganos. O terceiro componente é a matriz de mediagdes.

Modelo, representacdo grafica e matriz nos proporcionam ver a relagdo entre 0s
profissionais de salde e ciganos como relages de poder, portanto, desiguais. Ou seja, nos
possibilita analisar apropriacéo das politicas publicas para ciganos como parte de um mercado

produtivo dos sentidos sociais, que se configura por relages de sentidos moldadas pela disputa
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em torno do poder simbolico, isto é, o poder de fazer ver e fazer crer e, assim, revelar e

caracterizar as mediag0es; processos, interlocutores, contextos e estratégias que ai se efetivam.

Tabela 1 — Funcionamento do Modelo do Mercado Simbélico

Especificando os termos do modelo da comunicagdo como
mercado simbélico

+ Comunicagdo é o processo de produzir, fazer circular e consumir
0s sentidos sociais, que se manifestam através de discursos.

« Esse processo caracteriza um mercado simbdlico, no qual o
circuito produtivo é mediado por uma permanente negociacao.

« Esse mercado pode ser operado por individuos ou por
comunidades discursivas.

Por exigir multiplicidade de sujeitos e estratégias discursivas, a concepgdo de
negociagdo de sentidos, “pode levar a esquecer” premissas fundamentais, a exemplo “da
polissemia incontrolavel do texto” e “do funcionamento discursivo a partir de diferentes
matrizes” (ldem), compreensdes que fundamentam os principios da semiologia social dos
discursos. Para definir o modo de producao dos sentidos, ¢ necessario “relacionar processos de
producao as suas condi¢des de produgdo (Araujo, 2000, p. 139).

“Politicas publicas séo delineadas com base em discursos hegemdnicos, ou
seja, discursos que por uma razdo ou outra obtiveram uma condi¢do de
legitimidade maior que os demais. Essa legitimidade é objeto de embates e
negociagdes em varios niveis, mas, quaisquer que sejam estes, séo lastreados,
conformados e, finalmente, ratificados pelo nivel simbdlico. Estamos, pois,

no dominio do modelo produtivo da comunicagédo que tem como pedra de
toque a préatica da negociagdo”. (ARAUJO, 2002, p. 39).

Ora, se a pedra de toque de qualquer jogo comunicativo, como vimos, é a pratica da
negociagdo, isso ndo significa que ela seja igualitaria. Uma vez que o “poder de produzir e de
fazer circular seus discursos ¢ desigualmente distribuido”, as negociagdes que ai se efetivam
também séo desiguais (Araujo, 2002, p. 44). Os membros deste mercado, “ndo possuem as
mesmas condi¢des de produgdo, circulagdo e consumo dos bens”. Tampouco, possuem o
mesmo capital econdmico ou simbolico, sendo que “a maior desigualdade se apresenta na
circulagdo, onde ha um desequilibrio flagrante entre as condi¢des desfrutadas pelos nucleos

discursivos centrais da sociedade e as que sdo propiciadas aos ntcleos periféricos” (Idem).
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Nessa 6tica, as desigualdades sociais e raciais e de género podem ser relacionadas a
todas as etapas do circuito produtivo em comunicagdo (Araujo, 2002, p. 44). Permitem, assim,
compreender que a comunicagdo e as politicas puablicas, incluindo as de satde para ciganos,
também se relacionam em varias dimensdes. Por exemplo, na sua elaboragdo, uma relagdo
estruturante, ocasido em que varios atores e instituigdes — como os préprios ciganos,
representados por seu movimento organizado, os profissionais de salde, os gestores das
politicas pablicas e, de certa forma, mesmo outros movimentos sociais que disputam recursos
no mesmo espago, outros setores publicos, entre outros —, lutam pela predominancia de um
ponto de vista no sentido do que sera proposto em termos de planejamento, orgamento, gestao,
forma, contetido e execugdo da intervencéo social.

Ainda do ponto de vista da “producio”, as desigualdades evidenciam-se na “propriedade
dos meios, no lugar de interlocucdo, na condi¢do econdmica (contexto existencial), no lugar
que o interlocutor ocupa na topografia social e institucional (contexto situacional)” (Araujo,
2002, p. 292). Significa dizer, que se, por um lado, os governos de Brasil e Portugal, como
veremos no capitulo de resultados, chamaram alguns ativistas ou associativistas ciganos para
dialogar sobre a construgdo das politicas destinadas para essas comunidades. O mesmo nao
ocorreu com pessoas das comunidades ciganas do Bairro da Pedreira em Portugal, ou tampouco
com a comunidade cigana de Rondon6polis (MT) no Brasil, por exemplo.

Em relagdo a circulacéo, salienta-se que “no mundo simbdlico nada assume existéncia
antes de ser posto em circula¢ao”, inclusive o texto. E é justamente ai, “na capacidade de fazer
circular mensagens e sentidos privados, tornando-os puablicos, que se localiza grande parte da
assimetria no poder discursivo”. Devemos levar em conta uma contradigéo: se por um lado, é
na circulagéo que vozes concorrentes agregam valores aos discursos circulantes, se cruzam e se
chocam, se associando ou se repudiando; por outro, é neste espago onde algumas destas vozes
sdo amplificadas e outras silenciadas ou sequer ouvidas. Portanto, trata-se de um espago onde
se “define parte importante das condi¢des de consumo” (Araujo, 2002, p. 139); e é também
onde a desigualdade se manifesta e “produz mais fortemente a exclusdo social” (Idem, p. 292).

Na maioria das vezes, a desigualdade na circulagdo se manifesta na adogéo de propostas
inadequadas e baseadas em modelos “desenvolvimentista e transferencialista” da comunicagao,
que ignoram os conceitos de polifonia, dialogismo e, obviamente, contexto e lugar de
interlocugdo. Questiona-se aqui o poder de circulagdo: “quem consegue fazer circular” e “ser
ouvido?” Ou seja, € neste espago, que alguns “sentidos dominantes ampliam sua hegemonia, ao
silenciar os demais” (Araujo, 2002, p. 292). Nao por acaso as redes de comunicagao sdo sempre

um dos alvos de quem procura acumular poder (Idem, p. 305).
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A desigualdade ¢ um componente intrinseco das condigdes de consumo, “onde se
concretiza a hegemonia”. Tudo o que consumimos, inclusive no ambito simbdlico das
informagdes ¢ do conhecimento: “¢ diferenciado de acordo com os contextos e lugares de
interlocu¢do”. Em sintese: “ao lado da diversidade e do espago de negociagdo, ha um

movimento hegemonico de concentragdo e de predagdo de discursos” (Araujo, 2002, p. 292).

“Ha discursos predadores, que cooptam primeiro, para destruir depois, pelo
esvaziamento, em seguida pela eliminagdo. Trazem para si 0s conceitos e
dispositivos de outros e os transformam, convertendo-os em si mesmo. Muitas
estratégias de concorréncia discursiva pautam-se por este procedimento.
Seguindo com Chesnais, a economia estaria organizada para atrair fluxos de
capital para o centro. Da mesma forma, a economia das trocas linguisticas
favorece uma concentracdo de capital simbdlico, portanto de poder
simbdlico”. (ARAUJO, 2002, p. 293)

Baseado nesta concepgdo, entendo a apropria¢do das politicas publicas para ciganos
como marcada pelas condigdes e contextos locais de sua efetivagdo. Isto é, quando as pessoas
das comunidades ciganas, excluidas e em situagdo de desigualdade social histéricas, procuram
os servigos de salde, onde aparecem muitos conflitos, na medida em que séo sistemas rigidos
e fechados, que ndo estdo preparados para a diferenca cultural, apesar do principio da equidade.

Para encerrar este topico, quero explicitar que um dos motivos em assumirmos o modelo
da comunicag¢do como mercado simbdlico ¢ o fato de que ele traz inerentemente “uma dimenséo
¢ a possibilidade de transformag@o social”, o que favorece nossa tarefa ja declarada de oposi¢do
as forcas centripetas de concentracdo de poder no mercado simboélico da comunicacédo para a
salde cigana, que historicamente tém excluido ou silenciado as pessoas ciganas, ainda que
sejam elas as principais mencionadas, mas emolduradas numa representagao estereotipica, que
ndo é sua e sim discurso colonial diria Bhabha (1998) e ratificaria Santos (2016).

Mas nos posicionar desta forma néo é tdo simples como parece e vai contra toda maneira
classica de producgdo do conhecimento cientifico nas ciéncias, de uma forma em geral, e na
comunicagdo em especifico. Teorias ultrapassadas, que baseadas em modelos mecanicos de
pensar comunicacgdo, ndo conseguem dar conta das complexidades do campo das politicas

publicas e da intervencéo social.

O Mercado Simbdlico como uma contraposi¢do aos modelos desenvolvimentistas

“Modelos de comunicag&o disponiveis ndo permitem apreciar adequadamente
0s processos de negociagdo dos sentidos, conferindo & circulagdo um papel
coadjuvante entre produgao e recepcdo. Neste quadro, textos sdo considerados
produtos, desprezando-se os processos discursivos de produgdo, circulagdo e
consumo textual. Também, em sua maioria, ndo desenvolvem uma visdo
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multipolar das relagBes comunicativas, que contemplem a polifonia social.
Né&o é de se estranhar, diante disto, que os contextos sejam esquecidos".
(ARAUJO, 2002, p. 40)

A proposta de Araujo (2002, p. 283) se insere na critica ao modelo desenvolvimentista,

que tem sido hegemdnico na comunicagdo das politicas publicas de saude. Tal modelo, apesar
de ignorar “os processos sociais de formag@o dos sentidos”, foi introduzido no poder publico
brasileiro — e posso dizer que também portugués — nas décadas de 40 e 50, tornando-se
“dominante na intervengao social” praticada no pais. Esta arraigado nas praticas comunicativas
da satde publica, solapando “outras possibilidades e tendéncias” (Idem).
A implantagdo deste modelo no Brasil se inscreve “nos planos desenvolvimentistas norte-
americanos para o entdo chamado Terceiro Mundo”, tendo sido formulado a partir “da teoria
da modernizacéo e o funcionalismo como uma estratégia de combate a expansao do comunismo
mundial” (Araujo, 2002, p. 283). Sua logica, defende que o subdesenvolvimento enfrentado por
paises periféricos seria “produto da falta de informagédo, de educacéo e de atitudes favoraveis
ao progresso” e, neste sentido, “uma comunicagdo adequada” deveria prover tais condi¢des
(1dem).

Ancorado, ou no modelo informacional/matematico, que pressupde um “esquema
basico emissor-mensagem-receptor”, ou no “modelo behaviorista de David K. Berlo, que
estabelece a comunicagéo como um processo de moldagem de comportamento, alimentado pelo
feedback”, ou em ambos, (Araujo, 2002, p. 382); o discurso do modelo desenvolvimentista
“encontra-se bastante revigorado” nas praticas comunicativas das politicas ptblicas. Muitas
vezes as intervengBes sociais mudaram os instrumentos de comunicagdo, passando das
tradicionais cartilhas e outros impressos, aos meios audiovisuais ou paginas da Internet, mas o
modelo e a pratica comunicacional continuaram fundamentando-se nas mesmas concepgdes
imanentistas, informacionais, unilineares e unidirecionais (Idem, p.383 e 384).

No caso da satde cigana no Brasil nem isso. O que o Ministério fez ao longo dos Gltimos
quatro anos foram dois produtos especificos de comunicagdo, em didlogo com a Organizagao
Néao Governamental Associacdo Internacional Sarah Maylé Kali, que é formada por mulheres
ciganas da etnia Rom e ndo ciganas. Sdo direcionados para profissionais de salde, foram
impressos e disponibilizados em PDF nos sites das duas instituicdes direcionados para
profissionais de salde.

Um deles foi o cartaz “Povo Cigano — Acesso Humanizado e Acolhedor em todos os
servicos de saude”, que focou na divulgagdo da portaria 940. Embora tenha sido langado pelo

entdo ministro da cultura, foi motivo de controvérsias. O caso acabou no Ministério Piblico
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Federal, com uma denlncia de grupos ligados a outra ONG, a ANEC (Associagdo Nacional das
Etnias Ciganas), esta formada s6 por pessoas ciganas, mas todas da etnia Kalon, alegando que
ndo se sentiam representados no cartaz porque os que la estavam fotografados eram apenas
ciganos da etnia Rom. Ha aqui um duplo conflito: o primeiro no movimento politico cigano
entre duas associagdes e 0 segundo nas diferencas culturais entre duas etnias ciganas distintas.

O outro material foi a cartilha “Subsidios para o cuidado a satide do Povo Cigano” (com
tiragem de cinco mil exemplares), langada em 2016, com 44 paginas, que abordou diversos
temas relacionados ndo apenas a salde, como também a cultura, ao histérico e as
especificidades das comunidades Romani. Nao aprofundarei o olhar agora para critica, posto
que este espago sera contemplado mais a frente. Mas s6 para fechar o assunto, mister ressaltar
que é um material feito nos moldes do modelo informacional, privilegiando as vozes oficiais e
borrando literalmente as imagens das diversidades ciganas que ilustram a cartilha.

Mas, retomando as reflexes teédricas, os modelos tradicionais de comunicacgdo
compreendem equivocadamente os produtos culturais em sua circulagdo, inclusive os proprios
modelos, de maneira isolada das condi¢Bes sociais que os formaram. Por conseguinte, oculta
“suas condigdes de produgdo”, assim como o que “estd fora do modelo, impedindo uma
compreensdo mais abrangente da realidade” (Araujo, 2002, p. 283). Seu modus operandi prima
por “localizar nas pessoas as causas dos problemas sociais, politicos € econdmicos”.

Para combater, por exemplo, “a extrema miséria da populagdo, submetida a relagdes de
trabalho precéarias”, problemas estruturais e politicos causados pelas concentragdes de terra,
renda, capital, meios de producdo e poder; sdo apresentadas solugdes Unicas ou individuais.
“Diagnostica-se como causa a auséncia de comportamentos e atitudes adequadas”, a0 mesmo
tempo em que, “apresenta-se como solu¢do uma estratégia de comunicagdo, que basicamente,
dissemina informagdes como se deve proceder”, deixando de lado contextos, relages de poder,
estruturas fisicas e institucionais, emprego, uma imensidéo de variaveis (Araujo, 2002, p. 284).

Outros dois fatores contrape o modelo do mercado simbolico aos modelos
hegemonicos da comunicagdo. Um primeiro diz respeito ao fato de que devido as suas naturezas
lineares e unidirecionais, estes modelos ndo ddo conta de compreender “a realidade
comunicativa” na sua totalidade dialética, entendendo-a como “um processo de repasse de
mensagens de um polo a outro, cuja maior preocupagdo, além de utilizar cédigos
reconheciveis”, ¢ eliminar os “ruidos”, isto ¢, “interferéncias que possam prejudicar a
decodificacdo dessas mensagens” (Araujo, 2002, p. 285).

Por fim, o Gltimo fator de contraposi¢do do modelo do mercado simbdlico aos modelos

dominantes de comunicagdo, refere-se ao fato de que estes Gltimos “trazem implicita a
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concepgdo de significado, entendido como algo imanente aos codigos linguisticos, portanto
algo transferivel”. Neste ponto de vista, a comunicagdo ¢ um ciclo fechado, com inicio e fim,
onde teriamos apenas “um emissor transferindo informagdes e conhecimentos a um receptor” e
“cujo objetivo principal é garantir a reproducdo fidedigna do que foi emitido”. Isto significa
dizer, repito, que tais modelos desconsideram que 0 processo de negociagdo simbolica se
estabelece por meio de relagbes de poder e conflitos permanentes entre distintos atores,
instituigdes e comunidades discursivas e seus diferentes interesses (Araujo, 2002, p. 382).

Ha neste pensamento, um modo de compreensdo do poder que se expressa via poder
simbdlico, se exerce pela “via discursiva” e, assim, “reflete a desigualdade social na posse dos
diversos tipos de capital” (Idem). E, a0 mesmo tempo, um pensamento que, compreendendo o
jogo da comunicagdo como uma disputa simbolica, acredita “na possibilidade de pressdo e
negociagdo de interesses por parte dos mais fracos” (Araujo, 2002, p. 37), que N0 NOSSO €aso,
evidentemente, sdo as comunidades ciganas, posto que historicamente, tem se encontrado numa
situacdo de exclusdo e desigualdades sociais, que discursivamente, podemos ler como
silenciamento e invisibilidade, que desaguam no negligenciamento em comunicacéo, em salde.

Teorias tradicionais sobre acultura¢do ndo déo conta de compreender o complexo do
mercado simbolico das politicas publicas de salde e da intensa negociacéo de sentidos que ai
se apresenta, porque tendem a considerar 0s ciganos como sujeitos passivos de um processo
inexoravel historico que os desqualificaram, estereotiparam e estigmatizaram; e ndo como
pessoas que agem sobre a sua propria realidade, embora em desvantagem de forcas. As teorias
culturalistas tendem a ver os comportamentos, conhecimentos e modos de compreender da
ciganicidade como indices culturais e ndo como estratégias sociais e politicas, portanto,
comunicacionais de resisténcia, que permitiram ndo apenas as comunidades romani
sobreviverem as perseguicOes seculares do colonialismo e do capitalismo, como continuarem
como etnias ndo assimiladas pelas sociedades majoritéarias de Brasil ou Portugal.

Para avangar, na compreensdo da apropriacdo das politicas de saide para ciganos, é
necessario ir além do respeito e do entendimento da especificidade cultural dos ciganos, para
percebé-los como ativos negociadores de sentido, que vez por outra equilibram a situagdo
desvantajosa em que se encontram, praticando estratégias discursivas no campo da
comunicagdo e satde, que revelam possuirem poder simbolico — e 0 exemplo é o0 meu caso, que
como cigano, também sou especialista da comunicacéo e pesquisador da érea.

Inicialmente, a no¢do de “mercado” me incomodou, principalmente, por ja ser tdo batida
nas teorias econdmicas e sociais, inclusive, como outros conceitos, objeto de disputas de

sentidos de distintas correntes e escolas, principalmente, positivistas e marxistas. Mas, ao
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entender a l6gica que Araujo busca trazer, dentro da semiologia, compreendi que, apesar de ter
sim semelhangas em seu modo de funcionamento, se trata de uma metéafora para designar as
lutas e arenas ocorridas na linguagem, isto é, no nivel simbdlico, o dos discursos.
Diferenciando-se de outas nogdes de mercado, inclusive, a classica categoria de analise
presente na teoria econdmica desde o século XVIII, ou de sua concepgdo capitalista, que
aparece na histéria desde a primeira revolucédo industrial, que alids, podemos dizer, estd mais
ligada ao modelo desenvolvimentista da comunicagdo. Na medida em que, “o mercado
simbolico é um mercado de desiguais e a negociagao que nele se processa tem o carater de luta
por posi¢des de poder discursivo”.
“Se pensarmos que a pratica discursiva estd submetida a condigbes de
desigualdade do poder simbolico — poder de constituir a realidade — e se
pensarmos na nogdo de intertexto e interdiscursividade presentes na formagédo
dos sentidos sociais, teremos que pensar que é imprescindivel perceber como

relevante o processo de formagdo dos sentidos sociais. Na base, estdo
conceitos como liberdade, democracia, cidadania”. (ARAUJO, 2002, p. 292).

O poder simbdlico no mercado da comunicagéo

Para fundamentar a discussdo sobre o funcionamento do poder no mercado simbélico
da comunicagdo, trago as contribui¢fes de Pierre Bourdieu (1989, p. 7 e 8), para quem, esse
poder “quase magico”, posto que “invisivel” e com a capacidade de manter ou transformar as
realidades, “s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe
estdo sujeitos ou mesmo o exercem”. Neste sentido, complementando o conceito acima, o autor
(2989, p. 9) define o poder simbdlico como “um poder de construcdo da realidade que tende a
estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato de mundo” permitindo, portanto,

conquistar o mesmo que é obtido pela forca fisica ou pela forga do capital financeiro.

“Q poder simbdlico, como poder de constituir o dado pela enunciagéo, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, deste
modo, a acdo sobre o mundo; poder quase magico, que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econdmica) gragas ao
efeito especifico de mobilizagéo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer,
ignorado como arbitrario”. (BOURDIEU, 1989, p. 14)

Para Bourdieu (1989, p. 11), ¢é a existéncia de diferentes classes que propicia as lutas
simbolicas, visto que elas querem impor a sua definicdo de mundo social, conforme seus
interesses, “seja no cotidiano, seja por meio da luta travada pelos especialistas da producéo

simbdlica” — estes Gltimos, os profissionais da comunicacdo de massa e da industria cultural,
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bem como os cientistas que estudam o fendmeno da linguagem — estejam eles vinculados a
qualquer campo de conhecimento.

Segundo o autor (Idem, p. 8), os sistemas simbdlicos séo utilizados como “instrumentos
de dominagao” por parte das classes elitizadas que buscam reforgar o status e os privilégios que
detém e, nesta medida, é possivel também compreender que as “relagdes de comunicagdo sdo
sempre relagdes de poder que dependem, na forma, no conteido, poder material ou simbélico
acumulado pelos agentes (ou pelas instituicdes) envolvidos nessas relagdes” (Bourdieu, 1989,
p.- 11). Em jogo nesta disputa “o monopolio da violéncia simbdlica legitima”. Isto &, “o poder
de impor — e mesmo inculcar — instrumentos de conhecimento e de expressdo (taxinomias)

arbitrarios — embora ignorados como tais — da realidade social” (Idem, p. 12).

“E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes que os sistemas
simbdlicos cumprem a sua funcéo politica de instrumentos de imposi¢&o ou
de legitimacdo de dominacdo de uma classe sobre a outra (violéncia
simbolica) dando o reforco da sua prépria forca as relagdes de forga que as
fundamentam e contribuindo, assim, segundo a expressao de Weber, para a
‘domestica¢do dos dominados’”. (BOURDIEU, 1989, p. 11)

Nesta visdo, a forca emanada dos sistemas simbélicos vem justamente do fato de que
suas relagdes s6 podem se manifestar “em forma irreconhecivel de relagdes de sentidos
(deslocagdo)” (Idem, p. 14), construidas a partir de dispositivos ideoldgicos e de poder, que se
estabelecem via cena discursiva, por intermédio de discursos hegemonicos que se naturalizaram
ou cristalizaram como se fossem verdades absolutas e ndo construgdes histdrico-sociais fruto
do embate entre os diferentes grupos e classes. “O poder simbdlico ndo reside nos sistemas
simbolicos” em si, mas ocorre ‘“numa relagdo determinada” e “entre os que exercem o poder e
os que lhes estio sujeitos”.

Na medida em que este poder se configura de uma “forma irreconhecivel, transfigurada
e legitimada de outras formas de poder”, compreende-se que € “na propria estrutura do campo
em que se produz e se reproduz a crenga” (Bourdieu, 1989, p. 14 e 15) e os efeitos para aqueles
que nela praticam e acreditam. Ou seja, “o que faz o poder das palavras e das palavras de ordem,
poder manter a ordem, ou de a subverter, é a crenga na legitimidade das palavras e daquele que
as pronuncia, crenga cuja produg¢io, ndo é da competéncia das palavras” (Idem, p. 15), mas de
suas enunciages, de seus contextos e de suas relacfes ideoldgicas e de poder.

Na visdo de Bourdieu, o poder simbolico pode, finalmente, ser entendido “como
contribui¢do especifica da violéncia simbolica (ortodoxia) para violéncia politica (dominagdo)”
(Bourdieu, 1989, p. 16) e, neste sentido, seus modos de ver o campo da linguagem casam como

uma luva com o pensamento semiolégico, como bem comprova Araujo, que fez a injuncao
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desta ciéncia, via Veron e Pinto e o pensamento bourdeneano, para a composicéo do seu modelo
da comunicagdo como um mercado simbdlico.

Pensar a relagdo entre a cena enunciativa e as relagdes discursivas, que em Gltima andlise
sdo relagbes de poder; é um pressuposto teérico-metodoldgico de toda analise semiol6gica
discursiva social, como bem nos lembra Pinto (2002, p. 43), para quem, desde a primeira
infancia quando “acordamos para a comunica¢do e¢ a linguagem”, estamos adentrando “no
amplo mundo das representacfes (conhecimentos e crencas), das relagfes e das identidades
sociais e, aceitamos alguma forma de controle social”.

Ensina o autor (2002, p. 43 e 44), que s6 “aprendemos a ser o que somos por meio das
regras e convengdes subjacentes aos discursos que dominamos”, normas estas que, caso nao
queiramos cair no erro da “unicidade do sujeito”, jamais “podemos ignorar”. J& Veron (2004,
p. 50) constr6i uma teoria da producéo social dos sentidos, baseada no sistema produtivo da
comunicagdo, compondo uma proposta que toma o discurso como “objeto de analise e estudo”,
mas ndo o desvincula das categorias de ideologia, ideol6gico e poder, que conformam o grupo
de termos centrais de sua “problematica sociologica”, sendo conectadas a outros trés grupos de
conceitos, que no conjunto, ddo contornos ao seu pensamento semioldgico. Vejamos: a) o
primeiro grupo abarca a concepgao de producdo, circulagdo e reconhecimento, que compdem o
sistema produtivo — que nos referimos aqui tantas vezes neste texto; b) o segundo é o grupo que
se compdem pela triade “ideologia(s)”, ideoldgico e poder, configurando-se como o “nlcleo da
problematica socioldgica”; c¢) o terceiro refere-se “as fronteiras entre a abordagem linguistica e
o estudo dos discursos sociais”, englobando os termos “discursos” e “linguistica”; e d) o quarto,
que engloba nogBes operacionais em nivel metodolégico, como operagdo, desvio,
interdiscursividade, leitura (s), texto e semiose (Veron, 2004, p. 50).

Né&o é meu interesse adentrar agora em cada um desses conceitos, posto que em sua
maioria ja estdo aglutinadas nas questfes que viemos discutindo até o momento. O que quero é
ressaltar a oportunidade que Verdn (2004), nos da para compreender o trato a que submetemos
nossas analises comunicacionais e discursivas acerca da apropriacdo cigana das politicas
publicas de satde, podendo fazer uma diferenciacédo entre poder, ideoldgico e ideologia. O autor
(2004, p. 54), defende que ideologia “ndo ¢ um conceito tedrico”, sendo compreendido como
“processo historico” que serve para “por ordem na percepgdo dos atores sociais em relagdo a
diversidade de coisas que dizem respeito aos sentidos”. Pelo que se faz necessaria uma “atengio
para a pluralidade do conceito” e falar sempre em “ideologias” (Idem, p. 54).

Apesar de ndo fazer distingdo entre ideoldgico e ideologia, entende Bourdieu (1989, p.

10), que as ideologias “por oposi¢do ao mito, produto coletivo e coletivamente apropriado,
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servem interesses particulares que tendem a apresentar como interesses universais, comuns ao
conjunto do grupo”, pensando a produgdo simbdlica como “um microcosmos da luta simbdlica
entre as classes”. Por sua vez, Veron (2004, p. 55) considera que tomar este posicionamento de
diferenciagdo entre ideologia e ideoldgico, significa romper com “o emprego espontdneo ou
ingénuo do termo”. O ideoldgico configura-se no nivel tedrico, como “uma dimenséao de analise
de funcionamento do social” e ndo pode ser classificado como: “um conjunto identificavel de
coisas ou representagdes” (Idem, p. 56).

Ideoldgico ¢ compreendido como o “sistema de relagdes entre um discurso e as suas
condigdes sociais de produgido” (Verdn, 2004, p. 56). E mais: “trata-se do ideol6gico cada vez
que uma produgdo significante é considerada em suas relagdes com os mecanismos de base do
funcionamento social enquanto condi¢des de produgdo de sentido” (Idem). Verén (2004, p.56)
sublinha que o ideoldgico “estda por toda parte”, podendo ocorrer “em qualquer nivel da
comunicagio social”, ndo podendo ser classificado como “algo da ordem superestrutural”, mas
como “uma dimensdo que atravessa toda a sociedade” e “é produzido como desvio, como
diferenca interdiscursiva”. Ja a nogdo de poder, na proposta deste autor (2004, p. 59), ¢é
entendida como “sistema de relagdes entre um discurso e suas condigdes sociais de
reconhecimento”, dizendo respeito a “problematica dos efeitos de sentidos dos discursos”. Ou
seja, devemos compreender o poder discursivamente ¢ ndo como a “problematica do poder
como a do politico”, que se constitui como “um tipo especifico de discurso” estruturado pela

“rede institucional do estado” (Idem). Como fundamenta Pinto,

“o poder concreto, Unico, que domina tudo e todos de cima para baixo, e que
saindo da esfera publica se imiscui nos intersticios da esfera privada, imutavel
e monolitico, qualquer que seja 0 nome que receba (por exemplo Deus, Estado
ou Capital) como ja foi ou ainda é apresentado apolipticamente por alguns
pensadores contemporaneos”. (PINTO, 2002, p. 47)

Estamos atentos que apesar de estarem ligadas, as duas questdes, ndo podem “ser
tratadas do mesmo modo teodrico”, porque o ideologico refere a producdo e o poder ao
reconhecimento (Ver6n, 2004, p. 60). Nesta compreensdo, “o poder ndo pode ser estudado
apenas por seus efeitos, contudo, essa trivialidade ndo deixa de ser importante”. Temos aqui
dois principios metodoldgicos: “todo poder discursivo pode ser encarado como um
reconhecimento” e “‘um mesmo discurso, em contextos sociais diferentes, ndo tem o mesmo
poder, ndo produz os mesmos efeitos” (Idem).

Nesta articulacdo, conforme Araujo, o mercado simbdlico assume e articula, sempre

tensamente a luta hegeménica e a negociacdo, mas numa perspectiva de disputa pelo poder
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simbolico. Tal nogdo, se opde ao “pensamento unico”, inclusive sobre a globalizagdo, mantendo
a possibilidade “de uma luta por um funcionamento do mercado simboélico mais equitativo
(Araujo, 2002, p. 306).

E nesta ultima luta que busco me inserir como cigano militante que luta pela inclusdo
social de sua comunidade e como profissional de comunicacdo e salde do SUS que acredita
nos principios da universalidade, da equidade e da participagdo social, como fundamentais para
as politicas publicas interculturais de sadde. Partindo da perspectiva de que o modelo pretende
“descrever e ajudar a compreender determinadas realidades comunicativas, com vistas a um
planejamento estratégico de intervengao nessa realidade” (Araujo, 2002, p. 307); podemos dizer
que tal conhecimento, de posse do movimento politico cigano, pode ajudé-lo no controle social

no setor da salde, alcancando melhores posigdes discursivas neste mercado simbdlico.
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3
ARRANJOS METODOLOGICOS: OS MODOS DE EMERGIR, FAZER
E TRADUZIR

“Acho que vai certo método através das minhas incongruéncias. Creio que ha
uma coeréncia que passa por todas as minhas incoeréncias, assim como ha na
natureza uma unidade que permeia as aparentes diversidades”. (GANDHI,
2004, p. 4)

Por que é necessario refletir sobre a pratica metodoldgica na pesquisa cientifica? Como
0s métodos e as técnicas podem ajudar no processo de construgdo de um conhecimento-
emancipacdo (Santos, 2002)? Néo é facil responder essas perguntas, uma vez que ndo ha uma
resposta definitiva e nem uma férmula absoluta. A funcdo metodoldgica numa pesquisa é o
momento em que passamos pelo "fio do bisturi”, colocando a prova a construgdo tedrico-
epistemoldgica. E ainda que estejamos cientes que "dada metodologia é sempre materializagdo
de dada teoria" (Lopes, 2005, p. 90), fazer as teorias conversarem com as praticas
metodoldgicas é um desafio, tanto quanto ascender a metodologia ao nivel tedrico.

O desafio se amplia quando trabalhamos com populac¢des em situacdo de desigualdade
social como as comunidades ciganas, que historicamente tém sido silenciadas e excluidas da
producéo do conhecimento, exigindo cuidados axiolégicos e praxiolégicos redobrados para nao
causar violéncia simbolica ou epistémica. E se complexifica um pouco mais quando propomos
a producdo de um conhecimento-emancipagdo que, partindo de uma ancoragem nos
procedimentos das Epistemologias do Sul (Santos, 2007 e 2016), contraria o paradigma
dominante, transgredindo os limites académicos na valorizacdo dos saberes ndo ocidentais,
entre eles, os produzidos pelas comunidades e culturas romani.

Levando em consideragéo que "para Peirce, a metodologia auxilia a desobstruir as vias
da investigagao dos obstaculos que esta encontra” (Lopes, 2005, p. 94), aborda-la é um trabalho
necessario. A metodologia permite o aperfeigoamento continuo do desenho da pesquisa em suas
varias etapas: a elaboragdo do projeto, as escolhas no delineamento e na conducédo da pesquisa
de campo, na estruturagdo e até na forma de seu acabamento que é o texto final.

Ao lado das categorias analiticas (formas de ver analisar/compreender), as categorias

operacionais e os métodos e as técnicas (modos de fazer e construir) sdo pilares epistemoldgicos
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que proporcionam a producdo, a veracidade e a legitimidade do conhecimento cientifico. Mas
é importante transcender a nogdo de metodologia como "amostragem e as técnicas de coleta de
dados", uma visdo utilitarista que na pratica se expressa por um método “extrativista” que
apenas suga os conhecimentos alheios, objetificando os seus interlocutores (Santos, 2016); para
pensa-la como um processo de constru¢do, “no qual o pesquisador se defrontard com a
exigéncia de tomar decisdes e realizar opgdes com consciéncia” (Bonin, 2006, p. 37).

Quando falamos em tomadas de decisbes, aportamos uma outra dimensdo fundamental
na discussao metodolégica: a ideologia. "Toda ciéncia é comprometida, é regida por interesses
e visdes de mundo” (Minayo 1992, p. 21). O cientista social, assim como as teorias sociais, 0s
métodos, os paradigmas, os modelos e matrizes, os conceitos e elementos relacionados as
escolhas metodoldgicas ndo sdo neutros (Santos, 2002 e 2017). Algumas correntes vinculadas
ao positivismo e ao funcionalismo defendem que os cientistas devem se despir de seus valores
e preceitos ideoldgicos para alcancar uma andlise livre de subjetividade.

O problema é que tal possibilidade é impossivel, uma vez que os pesquisadores sempre
estardo imbricados numa rede de relagdes historicas, culturais, sociais, ambientais, etc., que
Ihes ddo uma configuragdo impossivel de ser entendida sem seus contextos. Qualquer estudo,
“por mais objetivo que possa parecer, por mais ingénuo, ou simples, nas pretensdes, tem a
norted-lo um arcabouco teérico que informa a escolha do objeto, todos os passos e resultados™
(Minayo, 2013, p. 37) — e no nosso caso, fazendo um trocadilho, “sulea-lo” no sentido de
valorizagdo do Sul e ndo do Norte epistémico dominante, como sugere Santos (2016).

Se como defende Minayo (1992, p. 96 e 97), "a pesquisa é um caminho aberto em que
cada um trilhara a sua maneira”, em que “a teoria ndo pode ser usada como camisa de forga"
(Minayo, 1992, p. 96 ¢ 97); e nos ensina Verdn (2004, p. 91) que “a conceitualizagdo das
condicBes de produgdo sempre toma a forma de um conjunto de decisdes metodoldgicas”;
entdo, a possibilidade de repensar constantemente a pesquisa é fulcral para a concretizagdo de
um conhecimento critico. Assim, mantivemos o processo metodoldgico aberto as possibilidades
do improviso (Rouch), da perspectiva curiosa e artesania socioldgica (Santos) e da negociagao
(Araujo) para possiveis mudancas que surgissem durante a trajetoria da pesquisa de campo.

Tal decisdo foi bastante acertada, visto que nos abriu novas e mais ricas possibilidades
do que as pensadas inicialmente. Deixamos uma margem de abertura, que 0s caminhos
metodoldgicos s6 se definissem plenamente, no momento, em que o trabalho se tornasse
articulado com as vozes ciganas para que pudessem ajudar nas tomadas de decisdes. SO cheguei
a um arranjo final metodolégico no momento em que encerrei as atividades de campo, que

praticamente se deu com o fim do término da escrita da tese, posto que uma vez inserido nas
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redes sociais e pessoais dos movimentos politicos ciganos brasileiro e portugués, estou
acompanhando e sou mobilizado o tempo todo para comentar, atuar ou participar de suas agoes.

Oficialmente, a pesquisa de campo comegou no dia 24 de janeiro de 2017, quando
tivemos o primeiro encontro que durou quatro horas com os irméos Jefferson e Wanderley da
Rocha, do acampamento Nova Canad, Sobradinho I, Distrito Federal (DF) e presidentes da
Associacdo Nacional das Etnias Ciganas (ANEC); e encerrou no dia 03 de janeiro de 2018
quando acompanhamos a kalin Fernanda Caiado fazer o protocolo em Cartério para a criagdo
e 0 registro da Associacdo Estadual das Etnias Ciganas de MT (AEEC-MT) —, uma das
principais intervencdes na realidade social estudada que a pesquisa proporcionou.

A inclusdo desta comunidade, ampliando o nimero de interlocutores, ¢ um dos
exemplos dos frutos da condicdo dialdgica e compartilhada de trabalhar a metodologia. O
mesmo ocorreu em Portugal, para onde estava previsto que desenvolveriamos 0 campo apenas
com a comunidade do bairro Quinta da Fonte, em Loures, mas o nimero de comunidades e
interlocutores participantes ampliou, cobrindo praticamente todo o territério portugués. Ja estou
me adiantando e ainda ndo é o momento de mostrar como a nossa proposta metodolégica se
efetivou na aplicagdo em campo na interlocugdo com as pessoas ciganas.

Mas é preciso pontuar que o nosso trabalho de campo nos dois paises se deu basicamente
com pessoas da etnia kalon. E isso se justifica por varias razdes. Entre elas, o fato do préprio
pesquisador ser deste grupo e ainda o fato de que nos dois paises os kalon sdo o grupo com
maior nimero de pessoas € com mais tempo e influéncia mdtua nas suas culturas e identidades.
Essa demarcagdo de aplicabilidade ndo diminui o nosso trabalho e ndo invalida ampliar nossas
considerages para todas as etnias romani, sejam elas Rom ou Sinti. Como também poder&o ser
aplicadas, num nivel mais tedrico e até metodolégico, com outras populagdes em situacéo de
exclusdo ou desigualdade social, ou mesmo em posic¢des discursivas periféricas. Passemos as

bases operacionais, as metodologias e as técnicas, enfim, os arranjos metodoldgicos em pratica.

3.1. Os modos de articular e emergir a partir do Sul e com o Sul

Nossa proposta metodoldgica adotou radicalmente a teoria da hibridacdo como
pressuposto fundamental para a producdo de um saber critico. Articulamos os arranjos
metodoldgicos por meio de categorias, métodos e técnicas de trés correntes. A matriz
anticolonial, em Santos (2002, 2007), que ancorou a metodologia com procedimentos que
reconhecem como possuindo saberes préprios, ancorados na filosofia Kalon e produzidos na

luta e na resisténcia ao colonialismo, ao capitalismo e ao heteropatriarcado.
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E os EC e a semiologia dos discursos sociais, que se deu na ado¢do do modelo da
comunicagdo como um mercado simbélico (Araujo, 2002) e sua matriz de mediagdes, que no
cruzamento de ambas as correntes nos proporcionou procedimentos que ajudaram a funcionar
a metodologia, por meio da integracdo de categorias operacionais e analiticas a uma matriz
filmica intercultural que elaboramos e aplicamos na pesquisa de terreno. A matriz filmica foi

ancorada da seguinte maneira:

1) Primeiro tomamos como base o método antropoldgico compartilhado de Jean Rouch
e autores dessa linha como MacDougall, que nos fornecem a possibilidade de um
cinema intertextual, subjetivo e anticolonial, no reconhecimento da producdo de
saberes compartilhados cientificos e ndo cientificos, via didlogo filmico. Um saber
que coloca a cAmera como mediadora, de um contato intimo e pessoal, envolvido,
portanto, sem neutralidades e com énfase nas subjetividades que deste encontro
emergem. No nosso caso foi orientado para 0 campo da salde, em seu conceito
ampliado, que enfatiza contextos e determinagBes sociais. A antropologia
compartilhada agregou no¢fes como: provocacdo, negociacdo, improviso e criacéo.
Além dos rompimentos com as dicotomias pesquisados-pesquisadores ou cineastas-

filmados, o método rouchiano proporcionou uma escuta qualificada e aprofundada.

2) Essa escuta levou em conta que historicamente as vozes romani foram apagadas ou
silenciadas dos discursos e saberes oficiais, inclusive os vinculados a satde cigana.
Portanto, acrescentamos a matriz categorias dos estudos culturais e semiolégicos,
como articulagdo, negociagdo (de sentidos), polifonia, dialogismo, lugar de
interlocucdo e contextos, para focalizarmos os discursos ciganos e as cicatrizes dos
sentidos que estavam latentes e puderam se revelar, como: os traumas historicos da
perseguicdo e os problemas e demandas tdo urgentes que necessitam atualmente em
todos os campos sociais.

O aporte da visdo da salde como um conceito ampliado, que inclui ndo
meramente as questdes bioldgicas, mas também as determinagcbes sociais,
subsidiaram a visdo de salde que adotamos e apresentamos aos nossos interlocutores.
Este prisma tem uma dimensdo coletiva acentuada, compreendendo as desigualdades
sociais como preponderantes para o adoecimento. Considera que o processo de
saude-doenca é historico e determinado pelas condi¢@es estruturais e conjunturais
(Barata, 2009, p. 20). A sua énfase esta nas iniquidades em satde, “que além de

sistematicas e relevantes, sdo também evitaveis, injustas e desnecessarias” (Buss e
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Pelegrinni, 2007, p. 80). Como argumenta Rita Barata (2009, p. 24), para esta viséo,
“o processo satde-doenca sera resultante de um processo complexo de determinagao-
mediagdo”, em que as desigualdades podem se manifestar de diversas maneiras,
inclusive no acesso aos servicos.

E neste ponto que o conceito de determinacdes sociais da satde dialogou com as
nogdes de contexto e campo ancoradas pelo modelo do mercado simbélico (Araujo
2002). De posse dessas duas visdes sociais, da salide e da comunicacéo, elaboramos
um pré-roteiro que procurou enfocar nos fatores e fontes de mediagGes presentes na

sadde cigana.

3) Por fim, adicionamos categorias advindas dos estudos anticoloniais, via
Epistemologias do Sul, como os conceitos de Tradugdo Intercultural e Interpolitica,
Ecologias dos Saberes e dos Reconhecimentos, luta, experiéncia como carater
testemunhal do conhecimento, autoria, sagacidade e oratura. A nossa proposta foi no
sentido de que o método filmico compartilhado e intercultural, pudesse colocar em
pratica uma sociologia das auséncias e das emergéncias, reconhecendo e validando
0s aspectos das lutas e saberes ciganos, que foram tornados ausentes, apagados, isto
é, ndo existentes, ao longo da modernidade ocidental.

O entrelagamento o dessas correntes em uma Unica matriz filmica intercultural
permitiu a produgdo de um conhecimento com as pessoas ciganas e nao sobre elas, o
que faz toda diferenca. A matriz filmica intercultural € uma das principais inovagdes
da tese, nos permitindo construir um pré-roteiro de conversacdo dialdgico entre vozes
ciganas, dos pesquisadores (doutorando, orientadora e coorientadora), da equipe de
filmagem e tedricas, deixando claro aos interlocutores ciganos qual era 0 nosso
objetivo: analisar criticamente a salide cigana no viés da comunicacdo e salde, mas
produzindo este saber em conjunto com as pessoas romani.

Tal maneira de agir em campo, calcada na provocacao criativa, na negociagao e
no improviso, no contato pessoal e préximo com as pessoas ciganas, em situacdes de
militancia ou no cotidiano das comunidades, proporcionou que boa parte desta
producdo fosse sugerida pelos nossos interlocutores. Por meio da aplicagdo do
método filmico compartilhado conseguimos estabelecer um rico processo de
traducdo intercultural e interpolitica, que permitiu a troca de saberes entre ciganos
brasileiros e portugueses.

Esse dialogo nos auxiliou sobremaneira para construcdo da compreensdo mutua
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de contextos historicos, como as leis anticiganas, perseguicdes, violéncias e racismo;
bem como da trajetdria de resisténcia, lutas e demandas comuns na atualidade,
questdes que influenciam diretamente os dispositivos de apropriacdo das politicas

publicas de salde para ciganos.

3.1.1.Das formas da producgéo da néo existéncia & uma sociologia das auséncias e das

emergéncias e uma teoria da traducao

Aluizio: E dificil educar os filhos na sociedade majoritaria?

Maria Gil: E muito dificil... um dos grandes valores da familia e da sociedade
cigana ¢ o pesar pela palavra. E para usa-la sempre em verdade. Nos sabemos
que quando tentamos educar nossos filhos nos valores da sociedade geral,
falando academicamente da educacéo escolar, é dificil, porque sabemos que
véo para a escola aprender a historia, neste caso a historia de Portugal, onde
eles ndo estdo incluidos, onde a verdade ndo é dita, onde é dada a gléria ao
colonialismo. ‘4h nds descobrimos ndo sei quanto’. Mas ndo descobriram!
Invadiram, roubaram, mataram, escravizaram e tiraram liberdade aos povos.
Portanto, a partir de quando tu tens que saber, que vao ensinar ao teu filho o
que ndo é a verdade, ¢ duro! E todos os dias acordar, dependendo da
circunstancia social de cada um, ndo o meu caso, mas de mulheres ciganas, tu
saberes que o teu filho acorda e ter que percorrer quildmetros, para ter acesso
aescola. E ter que acordar sem poder tomar banho, porque n&o tem condices
de habitacdo. E é no meu caso, acordar e pensar, de certa forma, em resistir
por todas essas pessoas, por todas essas criangas. E saber que por mais que 0s
meus filhos adquiram formagdo académica, ainda vai levar algum tempo em
que eles sejam vistos por igual socialmente. E saber que eles vao para a escola
correndo o risco de sofrer ataques de bullying, ou sofrer uma conotagéo, ou
serem, por exemplo, excluidos, colocados em aulas e em situagdes que ndo
condizem com a realidade da crianga. Portanto, é ébvio que é muito dificil,
ndo é? Porque embora haja muitos pontos comuns da comunidade geral,
valores comuns, a verdade é que had uma carga cultural e ha muita
desvantagem na sociedade geral que nés ndo queriamos que nossos filhos
passassem. Entdo, é como se 0s entregassemos a esta situacdo. E é dificil,
muito dificil, tem que haver uma grande... todas as recomendacdes que eu
fago, que qualquer pai, neste caso, sendo da cultura portuguesa branca, e
quando nos referimos branco ndo é pela questdo cor, mas a classe branca, as
nossas recomendacOes sdo sempre a triplicar: ‘ndo fales alto’, ‘ndo digas
palavrdes’, ‘tem cuidado’, ‘olha, aten¢do!’ Mas é dificil, é cansativo, é teres
que reforgar muitas coisas, é saber que se o teu filho faz uma coisa minima vai
ser vista como algo de transcendental. Uma vez o meu filho mais velho fez
uma experiéncia de, com dois pauzinhos, ascender, fazer fogo, no recreio.
Porque foi uma experiéncia que ele aprendeu, viu no livro de ciéncias da
natureza, entdo, quis reproduzir: ‘vamos ver se é mesmo verdade?’ Entdo,
ligaram-me da escola, porque estava l4 a policia, porque o meu filho tinha
tentado pregar fogo na escola. No é dificil educar em Portugal? E! Ah e a
Unica coisa que ele queimou foi uma folha de arvore, que era outono na altura
e foi isso. Como néo ha dificuldade em entregares os teus filhos ao outro lado
e saber que estd um grande nimero de horas, a saber que eles estdo ali a
absorver o que Ihes retirar a identidade? Eles entram na escola e perdem a
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identidade, séo obrigados a perder a identidade, porque nos livros ndo os
referem. (Maria Gil ativista cigana da cidade do Porto)

A longa citagdo pode ser justificada. Ndo é comum ter espago académico para uma
mulher e cigana responder com toda a sua liberdade, sem censuras ou apagamentos, o quanto é
dificil educar os filhos no modelo dominante do saber. Uma das estratégias discursivas que
percebi nas pessoas ciganas, uma cultura oral, que da importancia sobremaneira a oratéria, a
transmisséo dos saberes de geracdo em geracao, é justamente a habilidade de argumentacéo, de
retdrica, o que transparece em uma narrativa sofisticada.

Sendo essa interlocutora uma atriz — Teatro do Oprimido —, nota-se um grau de
articulacéo entre elementos discursivos variados, com alta consciencializacdo sobre a condigao
opressora do colonialismo, em vérias de suas manifestacbes, como a exclusdo social das
comunidades ciganas e o conhecimento hegemonico que apaga suas histérias, culturas e
identidades. E este tltimo ponto que nos interessa por agora. No capitulo anterior vimos como
funcionam as linhas abissais desde um ponto de vista de contextos politicos e sociais. Aqui
vamos aprofundar na questdo académica. A partir dela entendemos como 0 processo
colonizador entre Portugal e Brasil, imbricados como metrdpole e coldnia, durante mais de 300
anos, afetou as comunidades ciganas, de forma a exclui-las dos processos de incluséo cidada, o
que tem graves reflexos nas condic¢Ges atuais de vida e salde dessas populagdes.

A narrativa de Maria Gil exemplifica com propriedade algumas das formas de atuagéo
do pensamento abissal moderno na educacdo formal e na histéria oficial, a que Santos (2002b)
chama, seguindo Leibniz, de Razdo Indolente. De maneira que para a producdo de um
conhecimento emancipatorio e alternativo, € necessario superar essa forma excludente de saber.
Argumenta Santos (2002, p. 238), que sem uma critica adequada a este modelo, “todas as
propostas apresentadas pela nova analise social, por mais alternativa que se julguem, tenderdo
a reproduzir o mesmo efeito de ocultagéo e descrédito” de outros saberes € conhecimentos ndo
ocidentais, por mais rigorosos que sejam.

Alguns contextos sociopoliticos contribuiram para o primado da razdo indolente. A
consolidacdo do estado liberal, a revolucédo industrial e o desenvolvimento do capitalismo, do
colonialismo e do imperialismo sdo os principais. Embora este modelo tenha praticamente
varrido as vozes em contrério, algumas exce¢fes se mantiveram: o romantismo e 0 marxismo,
que embora tenham tecido criticas valiosas, ndo foram alternativas (Santos, 2002b, p. 240).

Segundo Santos (Idem), a indoléncia da razdo ocorre em quatro manifestacdes: a) a
impotente: como o nome diz é impotente, ndo age e ndo se exerce, pois acredita que nada pode

fazer contra algo que foi concebido exteriormente; b) a arrogante: que se cré completamente
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livre, inclusive da necessidade de demonstrar a sua propria liberdade e ndo sente a necessidade
de agir ou se exercer; ¢) a metonimica: proveniente da metonimia, figura do discurso utilizada
para significar a parte pelo todo, esta razdo reivindica ser a Unica racionalidade e ndo quer
descobrir outras formas de racionalidade, ouse o faz, é para torna-las em matérias-primas ou
invalida-las; e d) a proléptica: que vem de prolepse, uma técnica narrativa utilizada para
demonstrar que se conhece o futuro desde o presente e, neste caso, tal razdo atua sobre ele a
partir do planeamento da histéria e do dominio da natureza, o que impinge uma falsa nogéo de
que o futuro é a superagdo linear, automatica e infinita do presente. Acreditando que ja o
conhece, omite-se dos cuidados para com ele (Santos, 2002b, p. 240).

Devido ao fato de as razdes metonimica e proléptica serem as “verdadeiras formas
fundacionais” da razdo indolente, seguindo Santos (2002b), o nosso olhar se concentrara nelas.
A partir dos anos 80, com os estudos feministas, os estudos culturais e os estudos sociais, essas
duas racionalidades sofreram criticas, mas sem perder a hegemonia. A metonimica teve sua
totalidade colocada em questdo. Esses estudos demonstraram haver uma variedade de praticas
e de narrativas cientificas, ou uma pluralidade interna “pouco estavel”. Entretanto, o debate
continuou presidido pela razdo metonimica e o resultado é que os saberes ndo cientificos ou
ndo ocidentais continuaram excluidos (Santos, 2002b, p. 240 e 241).

Ja arazdo proléptica foi posta em questdo por meio das teorias da complexidade (Morin)
e do caos (Prigogene). As ideias de entropia e catastrofe confrontaram as ideias de
desenvolvimento e progresso, mas delas ndo emergiram propostas alternativas a razdo
indolente, que continuou dominando e mantendo o estatuto de transformadora dos “interesses
hegemonicos em conhecimentos verdadeiros” (Santos, 2002b, p. 241). Diante disso, “para
haver mudancas profundas na estruturagdo dos conhecimentos”, sera preciso mudar “a razdo
que preside tantos aos conhecimentos como a estruturagdo deles” (Idem).

Tentando superar a razdo indolente na producdo do conhecimento social, que Santos
(2002, p. 239) propde uma “racionalidade cosmopolita” que objetiva seguir a trajetoria inversa
da indoléncia, por meio de trés macroprocedimentos: a) uma sociologia das auséncias que busca
expandir o presente; b) uma sociologia das emergéncias para contrair o futuro e, deste modo,
“criar o espago-tempo necessario para conhecer e valorizar a inesgotavel experiéncia social em
curso no mundo”; e c¢) uma teoria da Tradugdo capaz de criar inteligibilidade mutua entre

experiéncias possiveis e disponiveis.
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3.1.2. A sociologia das Auséncias para combater a razdo metonimica

A razdo metonimica é obcecada pelo conceito de totalidade representado sob forma de
ordem. Sua compreensao é referida a um todo que tem soberania sobre as partes, sempre vistas
como particulares e menores (Santos, 2002b, p. 242). O exemplo sdo as dicotomias
privilegiadas pela raz8o metonimica, como sujeito/objeto, saberes cientificos/saberes
tradicionais, norte/sul, brancos/ciganos, que explicitam uma rela¢do horizontal, mas escondem
uma hierarquia, em que a primeira é superior e a segunda inferior (Santos, 2002b, p. 242).

Desta desigualdade duas consequéncias opressoras emergem: 1) como considera que
ndo existe nada inteligivel fora da totalidade, tal razdo se torna “exaustiva, exclusiva e
completa”, ndo reconhecendo ser “apenas uma das logicas de racionalidades que existem no
mundo” e lutando para apagar ou silenciar as demais; e 2) como “nenhuma das partes pode ser
pensada fora da relagdo com a totalidade”, sdo controladas e homogeneizadas, ndo lhes sendo
permitido vida propria ou que jamais sejam totalidades. Essas duas razdes “foram a resposta do
ocidente apostada na transformacdo capitalista do mundo, a sua marginalidade cultural e
filosofica em relagdo ao oriente” (Idem, p. 242 e 243).

Fundamentando sua critica em Karl Jaspers (1951) e Marramao (1995), o autor (2002,
p. 244) evidencia que o ocidente se constituiu como parte transfuga do oriente, a verdadeira
matriz fundadora, totalizante e antidicotdmica, abrangendo uma multiplicidade de mundos,
terrenos e extraterrenos e de tempos: passado, presente, futuro, ciclicos, lineares, simultaneos.
“Consciente de sua excentricidade relativamente ao oriente”, o ocidente so recupera dele o que
favorece ao capitalismo. E neste sentido que a razio metonimica diminuiu o mundo ou o
expandiu de acordo com suas regras excludentes. Também reduziu a multiplicidade de tempos
ao linear, via conceitos de progresso e revolugdo (ldem). De fato, o ocidente nunca se

transformou num centro cultural alternativo ao oriente (Santos, 2002b, p. 244).

“Fundada na razdo metonimica a transformagdo do mundo ndo pode ser
acompanhada por uma adequada compreensdo do mundo. Essa inadequagdo
significa violéncia, destruicdo e silenciamento para todos quantos fora do
Ocidente foram sujeitos a razdo metonimica”. (SANTOS, 2002b, p. 244)

Nessa argumentacéo, fica evidente que a critica & razdo indolente €, necessariamente,
uma “condig¢@o para recuperar a experiéncia desperdigada”. Para realizar tal tarefa, Santos
(Idem) chama atencdo para dois procedimentos: 1) reconhecer que hé outras totalidades — como

a do universo cigano — fazendo com que ocupem 0 mesmo espago-tempo com a racionalidade
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metonimica; e 2) compreender que qualquer totalidade “é feita de heterogeneidade e as partes
que a compdem tém vida propria fora dela” (Santos, 2002b, p. 245).

Uma proposta € pensar as dicotomias fora das relagdes de poder que as unem como
primeiro passo para liberta-las dessas hierarquias (Santos, 2002b, p. 246). E 0 nosso caso
quando propomos um didlogo Sul-Sul, sugerindo uma conversagdo entre as epistemologias
ciganas e a comunicacéo e salde, via Epistemologias do Sul, os EC e a Semiologia, correntes
que levam em conta principios de emancipacdo social, como as politicas de equidade,
universalidade, integralidade e participacdo seja na saude, seja na comunicagdo. Ou quando
damos enfoque na tradugéo intercultural entre os movimentos ciganos brasileiro e portugués.

E para ampliagio do mundo, que entra em cena a sociologia das auséncias, “que visa
demonstrar que o que ndo existe, é ativamente produzido como ndo existente, como uma
alternativa ndo credivel com o que existe” (Santos, 2002b, p. 246). A sociologia das auséncias
quer transformar essas “auséncias em presengas”, uma operagdo que se torna possivel a partir
do enfoque nos “fragmentos da experiéncia social ndo socializados pela totalidade metonimica”
(Idem), como a experiéncia de viver sob o julgo do colonialismo, explicitada por Maria Gil.

Nessa perspectiva, é possivel afirmar que, na relacdo com as sociedades majoritarias
brasileira e portuguesa, sejam elas estatais (servi¢os publicos de seguranca, habitacdo ou satde)
ou nao estatais (ONGs e igrejas, comércios etc.), as pessoas e comunidades ciganas sofrem a
atuacgdo dessas Vvarias logicas de ndo existéncia. S&o tornados invisiveis socialmente, ignorantes
epistemologicamente e excluidos politicamente, por meio do racismo/colonialismo e sua
desqualificagdo como perigosos, ladrfes, trambiqueiros, incivilizados etc. De outro lado, tém
saberes e préticas — que consideram outros tempos, os ciclicos, miticos e ndo lineares que
conformam e sdo conformados por um ethos de organizagdo social pautada nos principios da
solidariedade e da espiritualidade (Silva Junior, 2009) — descartados por ndo se enquadrarem
nos padrdes de tempo linear e na compreensao limitada de mundo da razdo metonimica.

Na visdo de Santos*® sio cinco as principais “légicas da producio da ndo existéncia”, as

quais percebo todas como afetando as comunidades ciganas:

Monocultura do Saber e do Rigor do Saber: é a mais poderosa dela se visa a
transformagéo da ciéncia moderna e da “alta cultura” — o que prefiro chamar de cultura de elite
—em critérios Unicos de verdade e de qualidade estética. Sdo modos que arrogam exclusividade

em seus campos. Tudo que ndo assumem como verdadeiro e legitimo, é declarado inexistente

48 Todo este trecho serd escrito sem aspas para melhor dar fluidez ao texto. Mas a referéncia é: Santos, 2002b, p.
247 e 248).
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via “ignorancia” ou “incultura”. Quanto a légica da ignorancia, ja mostramos como ela exclui
0s conhecimentos ciganos. Vimos com os EC que todos os grupos, inclusive os classificados
como subalternos ou periféricos, possuem cultura, muitas delas construidas na resisténcia e luta,

em processos de hibridagdo. O que desloca as falsas nogdes de “incultura” ou “aculturagdo”.

Monocultura do tempo linear: este modo baseia-se na concepcéo de historia que tem
sentido e direcdo Unicos e ja conhecidos, por meio de conceitos como progresso, evolugdo,
desenvolvimento, globalizacdo etc. Domina a concepg¢do do tempo linear, que privilegia paises,
instituicBes, sociabilidades ou povos do norte, que seriam civilizados e desenvolvidos, em
oposi¢do a outros povos e paises, do sul, a exemplo dos ciganos, que consideram outros tipos
de temporalidades (Silva Junior, 2009) e seriam primitivos, subdesenvolvidos. Esta l6gica
produz inexisténcia, ao declarar atrasado tudo que é, segundo a norma temporal, assimétrico
em relagdo ao que é declarado avangado. Aqui entra a ideia de ndo contemporaneidade do
contemporaneo, que esconde uma assimetria dos tempos historicos, a exemplo, das categorias
de primitivo, tradicional, pré-moderno, ou subdesenvolvido, todas aplicadas na desqualificacdo
aos grupos ciganos, quando povoa no imaginario os esteredtipos de ladrGes, trambiqueiros,

sujos, maltrapilhos, incivilizados...

Logica da Classificagio Social: se fundamentada na naturalizagdo das diferencas em
forma de desigualdade. Suas duas principais formas sdo a classificacéo racial e a sexual, que
distribuem as populacGes por categorias que naturalizam hierarquias. Ao contréario da hierarquia
capital/trabalho, um modelo de classificagdo social por meio de classes dicotdmicas,
proletariado e burguesia; a l6gica das classificagfes racial e sexual, toma por principio atributos
que negam a intencionalidade de qualquer hierarquia. A relacdo de dominagéo é vista como
consequéncia e ndo causa da hierarquia. A classificacdo racial foi a mais reconstruida e adotada
pelo capitalismo*®. Neste caso, a ndo existéncia é produzida sob a forma de inferioridade
insuperavel, posto que natural. O processo de homogeneizago, via estereotipacdo das culturas
romani ou estigmatizagao de suas identidades, é um exemplo de atuacéo desta Idgica. O racismo

estrutural e institucional presente nos servicos de satide também expressa bem essa realidade.

Ldgica da Escala Dominante: a produgdo ndo existéncia aqui é regida pela maneira
com que a razdo metonimica determina a irrelevancia de todas as escalas que ndo a adotada
como sua escala privilegiada, que se funda a partir do universal e do global. Enquanto o

universalismo dita a escala de entidades ou realidades que vigoram independente de contextos

49 (Balibar, 1991, Quijano, 2000, Mignolo, 2000 e Dussel, 2001)
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especificos, precedendo de outras realidades que deles dependem, pelo que sdo consideradas
particulares ou vernaculas; a globalizagdo neoliberal, escala dominante nos dltimos 20 anos,
produz inexisténcia excluindo milhdes e milhdes de pessoas de todas as suas faces. Neste caso,
o local e o particular jamais poderao ser alternativas ao global e ao universal.

Légica produtivista: diz respeito a monocultura dos critérios de produtividade
capitalista, que privilegia o crescimento econdmico como objetivamente racional e
inquestionavel. Aplica-se a natureza do trabalho, de maneira, que a ndo existéncia é produzida,
sob a forma do ndo produtivo, declarando esterilidade no caso da natureza ou preguiga e
desqualificacdo profissional no caso do trabalho (Santos, 2002b, p. 248). Um exemplo desta
situacdo é que a maior parte das pessoas ciganas tem um nivel de escolaridade baixo. Logo,
uma das principais desculpas utilizada pelos empregadores para ndo os contratar ¢ a falta de
qualificacdo pela auséncia de escolaridade. Este ato, esconde o racismo, a desconfianca e o
medo do “perigo” que representam, inclusive na competi¢do pelos postos de trabalho. A maioria
das pessoas ciganas vivem das vendas informais, pequenos trabalhos manuais, ou servicos
sazonais na agricultura, mas sempre informal. Nao existem para os érgdos de previdéncia social
e dificilmente conseguirdo se aposentar. O que obriga uma parcela a recorrer a beneficios
sociais, como o Rendimento de Insergdo Social (RSI) em Portugal e o Bolsa Familia no Brasil.

Assim, sdo cinco as formas da producdo da ndo existéncia praticadas pela razdo
metonimica: o “ignorante, o inferior, o residual, o local e o improdutivo” (Idem, p. 248 e 249)
categorizagBes que atingem as culturas, identidades e modos de vida ciganos. E a produgéo
social destas auséncias que resulta na reducdo da multiplicidade de mundos — n&o por acaso,
prefiro chamar de “universo ciganos”, para dar conta desta amplitude de diferentes grupos
étnicos ao redor dos continentes — e na diminuicdo do presente, o que, desemboca no
desperdicio da experiéncia de muitos grupos excluidos do consumo e direito cidaddo.

A questdo que se levanta é: como privilegiar a identificacdo dos modos que possam
confrontar e superar tal concepcéo excludente de totalidade que a razdo metonimica sustenta?
(Idem). Para cada logica de producdo da inexisténcia, serd preciso implementar um
procedimento especifico®: a ecologia de saberes para combater a monocultura do saber e do
rigor do saber; a ecologia das temporalidades para lutar contra a monocultura do tempo linear;

a ecologia dos reconhecimentos para confrontar a légica da classificacdo social; a ecologia das

%0Sistematizei os procedimentos da sociologia das auséncias para combater as légicas da produgdo da ndo
existéncia da razdo metonimica de forma a ndo citar as aspas, para ndo ser repetitivo. Mas, esta parte esta toda
baseada nas reflexdes presentes em Santos, 2002b, entre as paginas 250 a 253 complementada por Santos, 2010.
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trans-escalas para criticar e substituir a lIdgica da escala dominante; e, para combater a l6gica
produtivista, uma ecologia da produtividade que aponte para uma alternativa solidaria. Vamos

aprofundar o olhar para as trés primeiras, ja que dialogam mais com o nosso trabalho:

A Ecologia de Saberes: para superar a monocultura e o rigor do saber cientifico, faz-
se necessario o levantamento de outros saberes e critérios de rigor em contextos e praticas
sociais taxados de ndo existentes pela razdo metonimica e que trabalhem em termos de sua
credibilidade. Né&o é possivel esperar uma universalizagdo para o reconhecimento do saber, de
maneira que apenas a credibilidade contextual deve ser necessaria para que tenham legitimidade
e credibilidade para serem inseridos nos debates epistemolégicos. E uma contra epistemologia
¢ o impulso basico que a faz emergir resulta de dois fatores: a) o primeiro ¢ o “surgimento
politico de povos e visdes do mundo do outro lado a linha como parceiros da resisténcia ao
capitalismo global”, a que o autor denomina de “globaliza¢do contra-hegemdnica™; e b) o
segundo “é¢ uma proliferacdo sem precedentes de alternativas que, contudo, ndo podem ser
agrupadas sob a algada de uma tinica alternativa global” (Santos, 2010, p. 26 ¢ 27).

Como a globalizacdo contra-hegemonica ndo da conta de oferecer alternativas no
singular, “a ecologia de saberes procura dar consisténcia epistemologica ao pensamento
pluralista” (Santos, Idem). “A ideia central da sociologia das auséncias neste dominio é que ndo
ha ignorancia em geral, nem saber em geral. Toda ignorancia é ignorante de um certo saber e
todo saber é superagio de uma ignorancia”. E deste principio de incompletude inerente a todos
o0s conhecimentos, que advém a possibilidade de dialogo e disputa epistemoldgica. Assim, a
ecologia de saberes busca fortalecer praticas ignorantes na visao do saber hegeménico e valida-
las, reconhecendo que sdo “praticas sabias” (Santos, 2002b, p. 250).

Podemos sistematizar a Ecologia de saberes (Tabela 2), da seguinte forma (Santos
2002b, 2007):
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Tabela 2 — Ecologia de Saberes: uma sintese

E uma ecologia porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos e em interagdes e dinamicas entre eles sem
comprometer a sua autonomia.

Se baseia na ideia de que o conhecimento €é interconhecimento. A primeira
condicdo para um pensamento pés-abissal € a copresenca radical. Implica
conceber praticas e agentes dos dois lados da linha como simultaneos e
contemporaneos em termos igualitarios.

Uma das premissas da ecologia de saberes é a ideia de inesgotavel
diversidade epistemoldgica do mundo, o que significa renunciar a qualquer
epistemologia geral.

A credibilidade dos conhecimentos néo cientificos ndo implica o descrédito
do cientifico, mas a sua utilizagdo contra-hegemonica. A ciéncia moderna
como uma parte da ecologia de saberes.

Todos os conhecimentos tém limites e sao incompletos. Nenhum
conhecimento pode responder por todas as intervengdes possiveis no
mundo. Nao ha uma hierarquia Unica entre os saberes.

Todos os conhecimentos sustentam praticas e constituem sujeitos. Ao
guestionar a distingao sujeito/objeto, as ciéncias da complexidade dao conta
desse fenébmeno, mas o confinam as praticas cientificas. No contraponto, a
ecologia de saberes expande o carater testemunhal.

Uma vez que diferentes praticas de conhecimento tém lugar em diferentes
escalas, duragdes e ritmos, a intersubjetividade requer conhecer e agir em
diferentes escalas (interescalaridade) e duragoes (intertemporalidade).

O conhecimento como interven¢do no real combina sempre o cognitivo com
0 ético-politico, distinguindo a objetividade analitica da neutralidade ético-
politica.

Ecologia das temporalidades: para superar a monocultura do tempo linear é preciso a
dilatagdo do presente, que se conquista a partir da relativizagdo do tempo linear. Este ultimo é
apenas um, entre 0s varios tempos existentes em outras cosmovisdes ndo ocidentais, a exemplo
das culturas ciganas, que possuem o tempo ciclico e o tempo mitico (Silva Janior, 2009), mas
que sdo ignorados e produzidos como ndo existentes. Isso se deve ao fato de que
desqualificagBes, supressdes ou ininteligibilidades de muitas praticas resulta por se pautarem
nessas outras temporalidades. Um dos principais fracassos na implementagdo de politicas
publicas é o fato delas ignorarem que populacdes excluidas tendem a trabalhar com outros tipos
de logicas temporais, que ndo as seguidas pelo tempo linear, que privilegia a l6gica

burocratizada do planejamento, do orgamento e da gestdo dos recursos humanos, estruturais e
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financeiros feita por meio de modelos fechados, cheios de regras e seguindo um tempo
cronometrado, com prazos e metas bem definidos.

O dominio do tempo linear ndo é resultado de sua superioridade enquanto concepgéo de
temporalidade, mas da primazia da modernidade que o adotou. Contudo, nunca conseguiu
eliminar outras concepgdes temporais. Dentro do proprio Ocidente, insiste em emergir o tempo
circular, expresso pela doutrina do eterno retorno. Assim, as sociedades brasileira e portuguesa,
supostamente, “ocidentais”, ainda que situadas no Sul; tem outros tempos diferentes dentro de
si, que ndo apenas 0 cronoldgico. No Brasil, esta realidade se evidencia no Carnaval e em
Portugal, nas festas de santos. Em ambos os casos podemos ver no minimo dois tempos
presentes o linear e 0 mitico, que envolve: o profano e o sagrado®!. Também nos dois paises se
manifestam as outras temporalidades das comunidades ciganas.

Assumimos, como Santos (2002b), algumas posi¢des levantadas por Koselleck (1985)
e Marramao (1995) que entendem as sociedades e o poder que nelas circulam desde um ponto
de vista das concepcOes de temporalidade que nelas atuam. Nesta perspectiva, as relacbes de
dominacdo mais resistentes sdo as que assentam a sua hierarquia nas temporalidades. S&o elas
que reduzem a experiéncia social a condi¢éo de residuo. Podemos considerar que a relevancia
dos antepassados, um elemento que esta presente em diversas culturas, como as africanas ou as
ciganas, ndo pode ser considerado algo primitivo ou magico, mas sim como uma outra maneira
de ver o mundo e viver a contemporaneidade (Idem, p. 251).

A Ecologia dos Reconhecimentos: para substituir as logicas de classificacdo social
racista e sexista e olhando para além da classe social — ndo que ela ndo importe —; a proposta é
a adocdo de uma ecologia dos reconhecimentos, que se funda na critica a qualquer classificagdo
hierdrquica, que tenha por trds uma desigualdade social. Esta proposta estabelece uma
concepcdo de reconhecimento baseada na horizontalidade das diferencas — equivaléncia e
equipoténcia entre as vozes, diria Bakhtin (1989). Em todas as logicas da ndo existéncia, a
desqualificacdo das praticas caminha com a desqualificacdo de seus agentes, mas é nesta que
afeta diretamente aos agentes e s6 em segundo plano suas experiéncias. Neste procedimento é
preciso colocar em questdo a colonialidade do poder, que faz uma fusdo entre a diferenca e a
desigualdade, arrogando o privilégio de determinar quem é igual e quem é diferente.

Para combater tal distor¢éo, a sociologia das auséncias propde uma outra articulacéo

entre a igualdade e a diferenca. A necessidade é reconhecer e abrir espago para que as diferengas

51 Sobre os tempos e inversdes do Carnaval ver: Bakhtin, 1989 e Santos, 2002b. Sobre os tempos miticos do
sagrado e do profano ver Eliade (2001).
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que sejam iguais coexistam, uma ecologia das diferencas feita de reconhecimentos reciprocos.
Pensando em termos da cultura cigana, esta ecologia é fundamental, posto que s6 assim serao
incluidos de fato nos servicos de salide e no acesso a cidadania.

E preciso que tais servicos, por meio de seus profissionais e 0s gestores das politicas
quebrem seus preconceitos racistas e sexistas para reconhecer que as pessoas ciganas tém os
mesmos direitos de igualdade, acesso universal, equitativo, integral e participativo, que
qualquer pessoa das sociedades majoritarias, assim como outras culturas minoritarias. E
necessario reconhecer que as pessoas romani nao sao sem cultura ou incivilizados, mas sim
possuem um saber advindo de uma histéria milenar de resisténcia as tentativas de assimilagdo
ou padronizacéo cultural. E preciso enfocarmos o principio da equidade, que s6 se efetivara
apos a quebra de esteredtipos e preconceitos que desqualificam as pessoas ciganas e acabam

por afetar o seu atendimento, que é realizado sem levar em conta a perspectiva intercultural.

3.1.3. A sociologia das Emergéncias para combater a razao proléptica

A razéo proléptica é a face da razdo indolente que concebe o futuro a partir da
monocultura do tempo linear. Partindo de uma concepgéo de histdria cujos sentido e diregéo
sdo dados pelo “progresso sem limites de um futuro infinito”, tal razdo amplifica o futuro,
agravando a diminuicéo do presente. Se o futuro estd projetado numa direcéo irreversivel e é
infinitamente abundante e igual, posto que s existe para tornar-se passado; acaba por se
transformar num “tempo homogéneo e vazio” (Santos, 2002b, p. 254).

Diante deste cenéario, é preciso confrontar a razdo proléptica, privilegiando outras
maneiras de pensar o futuro. E o primeiro rompimento é deixar de ver o futuro como contendo
todas as possibilidades radiosas, mas que na pratica jamais se concretizardo no presente. Por
mais que as experiéncias presentes sejam problematicas, isso ndo impede a ilusdo de
expectativas radiosas” no futuro que, em verdade, ndo sdo infinitas, servindo para justificar “a
morte, a destruig¢do e o desastre em nome de uma relagdo vindoura” (Idem, p. 257).

O futuro tem caréter limitado e precisa de cuidados. E preciso pensa-lo como frégil e
instavel. As proximas geracdes dependem de uma gestdo ética, responsavel e solidaria (Santos,
2002b, p. 254). Para dar conta desta tarefa, a sociologia das emergéncias parte do conselho de
Bloch (1995), segundo o qual, a razdo ocidental, tem privilegiado os modos de existéncia da
realidade e da necessidade, mas ocultado a possibilidade e é preciso focar nela (Santos, 2002b,
p. 256). A possibilidade movimenta o mundo concebendo trés momentos: 1) a caréncia:

dominio do ndo que se revela na “manifestagdo de algo que ainda falta”; 2) a tendéncia:



174

dominio do ainda ndo, que se expressa como “processo e sentido”; e 3) a laténcia: dominio do
nada e do tudo, “o que estd na frente deste processo”, que pode ser frustracdo ou esperanga
(Idem).

Nesta concepcdo, a sociologia das emergéncias visa uma ampliagdo simbdlica de
saberes, praticas e agentes, identificando suas tendéncias de futuro, para atuar e maximizar suas
probabilidades de esperanga em relagéo a frustracdo (Santos, 2002, p. 256). Aqui encontramos
0 ponto central de cruzamento entre a sociologia das emergéncias e o trabalho da anélise
semioldgica: o mapeamento e a identificacdo das vozes ciganas que foram excluidas do
processo comunicativo das politicas de satde para as comunidades romani, fazendo emergir
seus discursos que historicamente tém sido apagados e com eles os saberes, as denlncias e
praticas, que também tém sido desqualificados ou ocultados pela ciéncia moderna.

Para confrontar esta problemética, a sociologia das emergéncias propde uma nova forma
de olhar para as expectativas, por meio de “uma relagdo mais equilibrada entre experiéncias e
expectativas”, que sejam contextuais e ndo universais e resultem na ampliagdo do presente e no
reconhecimento das distintas temporalidades de saberes, agentes e praticas que foram expulsos
da modernidade pela razdo proléptica (Santos, 2002b, p. 257). Para Santos (Idem, p. 258), “sdo
expectativas que apontam para os novos caminhos de emancipagdo social”. Um trabalho de

“amplificacdo simbolica”, mas olhando para o que existe “possibilidade futura”.

“A sociologia das emergéncias identifica sinais, pistas ou tragos de
possibilidades futuras em tudo o que existe. Também aqui se trata de
investigar uma auséncia, mas enquanto na sociologia das auséncias o que é
ativamente produzido como nao existente estd disponivel aqui e agora, ainda
que silenciado, marginalizado ou desqualificado, na sociologia das
emergéncias, a auséncia é de uma possibilidade futura ainda por identificar e
uma capacidade ndo plenamente formada”. (SANTOS, 2002, p. 258)

Olhando a saude cigana na perspectiva da sociologia das auséncias, notamos que as
negligéncias, iniquidades, invisibilidades, silenciamentos e desqualificagBes, por meio de
estereotipacéo e estigmatizagao das culturas e identidades romani; sdo processos historicos que
desembocam na desigualdade e na exclusdo social, no racismo estrutural e moral, sitil ou
institucional em satde. No prisma das sociologias das emergéncias, as possibilidades futuras
de inclusdo social cidadd das pessoas ciganas passa pelo atendimento integral, equitativo e
participativo em saude; o direito & comunicacéo, a informacdo e a visibilidade pablica; o direito
a diferenca cultural e a manutengao de identidades proprias; bem como o direito de ir e vir e de

acesso a todos o0s bens sociais fundamentais para uma vida digna e saudavel.



175

Para combater negligéncias e exclusdes, silenciamentos e invisibilidades causadas pela
razdo proléptica, a “atencdo excessiva” € o procedimento adotado pela sociologia das auséncias.
No “excesso de aten¢do” é que se localiza o trabalho de “amplificagio simbolica”. E uma
“investigacdo prospectiva” e opera por meio de dois procedimentos: “um que visa conhecer
melhor o que nas realidades investigadas faz delas pistas ou sinais”; e outro que “visa fortalecer
essas pistas e sinais”. E um conhecimento argumentativo (Santos, 2002b, p. 258).

Em termos da saude cigana, é preciso amplificar as demandas levantadas pelas vozes do
movimento politico cigano. Denunciar problemas histéricos, como o racismo estruturado, a
extrema pobreza em que vive uma grande parcela das pessoas ciganas. Fazer emergir novas
possibilidades de inclusdo cidad@ dessas pessoas, reconhecendo que possuem capacidades,
saberes e criatividade, civilidade e solidariedade, para construir uma inclusdo intercultural nas

sociedades brasileira e portuguesa, no ambito da comunicacéo e sadde, especialmente.

3.1.4.0 campo das sociologias das auséncias e das sociologias das emergéncias

As sociologias das auséncias e das emergéncias atuam em conjunto para confrontar a
razdo indolente nas suas faces metonimica e proléptica. Enquanto a primeira “expande as
experiéncias sociais ja disponiveis”, a segunda “expande as experiéncias sociais possiveis”
(Santos, 2002b, p. 258). A argumentacdo ¢ simples: “quanto mais ampla a realidade credivel,
mais vasto o campo dos sinais e ou pistas crediveis e dos possiveis futuros concretos” podem
ser levantados pelas duas sociologias pds-abissais (Idem, p. 259).

Relembro que na sociologia das auséncias a multiplicacdo e diversificacdo de
conhecimentos e agentes ocorre por meio das cinco ecologias. J& na sociologia das emergéncias,
a multiplicidade e a diversidade s&o reveladas nos procedimentos de amplificagdo das pistas ou
sinais, que se expressam pelos seguintes principais campos: experiéncias de conhecimento;
experiéncias de desenvolvimento, trabalho e producéo; experiéncias de reconhecimento;
experiéncias de democracia; e experiéncias de comunicacdo e informacdo (Santos, 2002b).

Vamos abordar melhor os trés que acreditamos estarem mais ligados a saude cigana:

1) Experiéncia de conhecimentos: conflitos e didlogos possiveis entre diferentes
conhecimentos. O exemplo no campo da salde pode ser estabelecido entre a
medicina tradicional e a medicina moderna. Ja no campo juridico poderia ser feito
um didlogo entre as jurisdi¢des das “leis” culturais ciganas — e falaremos melhor

dessas leis, quando falarmos sobre as culturas ciganas e seu sistema de acgdo e
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organizagdo sociocultural —, que possuem; e as jurisdicbes modernas e nacionais de
Brasil e Portugal. Aqui nesta tese estamos propondo um dialogo Epistemolégico Sul-
Sul, entre o saber cigano e o saber da comunicacdo e salde emancipatéria, para

analisar e criticar as mediacGes e contextos da salde cigana.

2) Experiéncias de reconhecimento: dialogos e conflitos possiveis entre sistemas de
classificagdo social nas margens dos sistemas dominantes, como a natureza
capitalista, o racismo, o sexismo e a xenofobia; com outros que existem como
disponiveis como experiéncias de natureza anticapitalistas, como ecologia
anticapitalista, multiculturalismo progressista, constitucionalismo multicultural,
discriminagdo positiva sob a forma de direitos coletivos e cidadania pds-nacional e
cultural. Em vérios outros lugares, inclusive na ecologia dos reconhecimentos, venho
mostrando como as comunidades ciganas sdo afetadas pelo racismo, ciganofobia,
anticiganismo, pela xenofobia, por meio de estratégias de nomeagé&o, estereotipacdes,
estigmatizacOes, epistemicidios, invisibilidades, silenciamentos, uma gama de
estratégias opressoras e tudo pelo simples fato de serem ciganos.

Observar essas experiéncias é importante para compreender melhor como tais
questdes afetam a salde cigana. Um exemplo desta iniciativa no campo da
comunicagdo, sdo as campanhas de sensibilizacdo e informagdo destinadas a
populacéo no geral, alertando sobre os preconceitos e racismos acerca das populagdes
ciganas, como campanha “#direitoaseroquequiserem”, realizada em 2017 pelo Alto
Comissariado para as Migragdes em comemoragéo ao dia Nacional das Comunidades
Ciganas (24 de junho). Desenvolvida com a ONG — Rede Europeia Anti-Pobreza
Portugal (REAPN), a campanha contou com cartazes, banners e videos que
circularam nas redes sociais e televisdo. A ténica dos materiais estava em apresentar
criangas ciganas entrevistadas por personalidades portuguesas, uma delas o Diretor
Geral do Departamento de Atencdo a Salde do Ministério da Salde. Os videos®? tém
um apelo indiscutivel, posto que utiliza as criangas falando de seus “sonhos” quando
crescerem. Mas ndo atacam, os muitos problemas estruturais que impactam as
comunidades romani.

O modelo comunicacional utilizado na campanha foi o informacional e manteve

o foco no individual, como se o problema fossem as pessoas ciganas, que ndo

52 Acesso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ftFJY-zWhkQ
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conseguem ser o que quiserem e ndo que elas ja sdo o que sdo, encontrando-se muitas
vezes em extrema pobreza, justamente por causa do racismo, das questdes sociais,
econdmicas e politicas. A obra até chega a colocar ciganos, mas criangas, e ndo
ativistas falando os problemas reais vivenciados pelos ciganos no dia a dia, a
violéncia gratuita ou a recusa de atendimento em estabelecimentos comerciais como
restaurantes e lojas, por exemplo. Esse tipo de iniciativa de reconhecimento, tem que
passar pela construgdo conjunta das pessoas ciganas na sua elaboragdo e, mais que
isso, focar nos problemas reais do racismo, no cumprimento das leis, nos deveres e

direitos cidadaos.

3

~

Experiéncias de informacdo e comunicacgdo: didlogos e conflitos possiveis,
derivados da revolucdo das tecnologias de comunicacéo e informag&o, entre os fluxos
globais de informagdo e os meios de comunicagdo globais; e entre as redes de
comunicacgdo independentes transnacionais e os media independentes alternativos.
Neste quesito destaco duas estratégias que tém sido utilizadas pelos movimentos
sociais ciganos, tanto no Brasil, quanto em Portugal. A primeira é a utilizacdo das
redes sociais como facebook, WhatsApp e email para mobilizacdo social, denlincias
de racismos e opressdes, além de manutencéo de contatos e meio de interlocucéo e
debate dos temas relativos a pauta cigana, inclusive a sadde. A segunda é a vigilancia
e a critica as midias tradicionais, redes de televiséo, radios, jornais, filmes, literatura,
enfim, sobre as maneiras com que esses veiculos vém representando as populagdes
ciganas, colaborando para a manutencdo de uma visdo estereotipada acerca das

pessoas romani.

3.1.5. Da impossibilidade de uma teoria geral ao trabalho de traducéo intercultural

As Epistemologias do Sul levantam dois problemas relativos a multiplicagdo das
experiéncias: a) uma extrema fragmentacdo da realidade; e b) a impossibilidade de conferir
sentido a transformacéo social (Santos, 2002b, p. 260). Lembro que um dos principais temas e
principios da semiologia dos discursos sociais é justamente abordar os multiplos fatores,
inclusive as desigualdades e os conflitos sociais, como compondo a produ¢do de sentidos e
como tendo relacéo estreita com a transformacéo social ou manutencéo de hegemonia, por via
discursiva (Fairclough, 2001 e Araujo, 2002).
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A razdo indolente resolveu os problemas da fragmentac&o e da atomizacéo aplicando as
concepgdes de totalidade e historia linear. Algumas correntes do “pds-modernismo
celebratdrio”, alias, consideram que ambas nao sdo problemas. Para elas, a transformag&o social
ndo tem sentido ou direcdo, acontecendo no caos; ou concebendo a transformacdo como
ocorrendo sobre o discurso da sociedade somente e ndo sobre ela em si (Santos, 2002b, p. 260).
Mas foram pseudossolugdes que resultaram no excessivo desperdicio da experiéncia.

Esta é uma visdo que a semiologia dos discursos sociais também visa combater, na
medida em que entende que a produgdo dos sentidos sociais ocorre na disputa pelo poder
simbolico entre os varios campos sociais, que por sua vez sao constituidos por uma diversidade
de instancias, comunidades discursivas e seus contextos (Araujo, 2002). Nesse prisma, a
comunicacdo é uma arena e reflete os conflitos sociais, erigindo discursos dominantes,
hegemonicos e silenciando ou subalternizando outros (Pinto, 2002). E, ainda que as
transformacBes ndo necessitem ficar s6 no discurso de transformagdo sobre a sociedade, é
preciso que o discurso mude para a sociedade também mudar e vice-versa, posto que ambos
sdo constituintes e integrantes um do outro (Bakhtin, 2002).

Diante disto e em um cenério em que o paradigma moderno ndo consegue dar conta dos
problemas da totalidade e da exclusdo das experiéncias, como sugere (Santos, 2002b, p. 261),
a tarefa muda: ndo é mais a identificacdo de novas totalidades ou sentidos para a transformagéo
social. O desafio passa a ser como “propor novas formas de pensar essas totalidades e de

conceber esses sentidos” (Idem) e para supera-lo, duas tarefas se fazem necessarias:

1) A necessidade de problematizar a teoria geral: ora, se 0 mundo é uma totalidade
inesgotéavel, cabendo nele muitas totalidades, todas parciais; entdo, ndo faz sentido
tentar apreendé-lo por meio de uma teoria geral, que vai “sempre pressupor uma
monocultura da totalidade e a homogeneidade das partes”. A questdo que se levanta

é: “gual é a alternativa a grande teoria?” (Santos, 2002b, p. 260).

2) A necessidade de refletir problematicas como: se o sentido e a direcdo da
transformacéo social ndo estdo pré-definidos e ndo temos certeza que um mundo
melhor é possivel, o que nos legitima e motiva a agir como se soubéssemos? Como
definir esse mundo melhor e lutar por ele? Qual sentido das lutas pela emancipago?
(Idem, p. 261 e 262).

E para responder tais questdes, que entra em cena o trabalho de tradugdo, que viabiliza
a criagdo da inteligibilidade reciproca entre diferentes experiéncias de mundo, atuando fora dos

estatutos de totalidade exclusiva ou de parte homogénea. As experiéncias sdo olhadas na sua
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completude e suas diferentes temporalidades. Essa perspectiva considera que as experiéncias
do mundo ndo se esgotam em si mesmas e qualquer descricdo da realidade ndo sera capaz de
capturar a realidade por completo ou chegar numa verdade absoluta (Santos, 2002b, p. 262).

Um passo fundamental para pensar fora do modelo “totalidade exclusiva — partes
homogéneas — historia linear”. Em que, o trabalho de traduco precisa captar dois momentos:
a) a relacdo hegemdnica entre as experiéncias; e b) o que esté4 para além dessa rela¢do (Idem).
Olhando para esta problemética, Serequeberhan (1991 in: Santos 2002b, p. 262), identifica dois
desafios que a filosofia africana enfrenta e que podem ser ampliados para todas as filosofias
ndo ocidentais, como as ciganas: a) um desconstrutivo, no sentido de identificar residuos
herdados do colonialismo presentes nos setores da vida coletiva; e b) e um reconstrutivo, que
visa “revitalizar as possibilidades historico culturais da heranca africana — no nosso caso cigana
— interrompidas pelo colonialismo e neocolonialismo”.

“Nesse duplo movimento que as experiéncias sociais, reveladas pelas sociologias das
auséncias e das emergéncias se oferecem a relagbes de inteligibidade reciproca que ndo
redundem na canabalizacdo de umas pelas outras” (Santos, 2002b, p. 262). No campo da
comunicagdo, Araujo (2002, p. 75) pontua que tal categoria, que podemos pensar como sendo
zonas de contatos multiculturais, pode ser apropriada tanto por uma visdo mais integrada da
po6s-modernidade, quanto por um prisma de resisténcia ou critica politica. No primeiro caso,
pde em foco “processos culturais de assimilagdo, aculturagdo, ou integra¢@o”, que ocultam ou
apagam as diferentes culturas e linguas, reprimindo e substituindo tradicGes e lealdades

préprias, por outras da ordem dominante.

“Baumann chamou a isto de estratégia antropoféagica, que visa transformar em
idénticos aqueles que ndo estdo dentro dos pardmetros de controle da
alteridade. Para os que insistem em ndo se submeter a tal estratégia, a pos-
modernidade reserva outra, a antropoémica, que vomita 0s estranhos,
banindo-os dos limites do mundo ordeiro. Isto ocorre através da atribuigdo de
identidades estigmatizantes, nesse caso as mais radicais, como a de marginais
e excluidos: para os que ndo se enquadram na ordem do mercado — concreto e
simbélico —, para os que resistem ao lugar que lhes é designado na cena social
e discursiva, a exclusdo”. (ARAUJO, 2002, p. 75)

Partindo dessas duas visdes, podemos notar que o modus operandis da modernidade
ocidental junto as comunidades ciganas aplicou os dois modos de canabalizag&o: a dos saberes,
no epistemicidio e linguicidio e a dos discursos, no silenciamento e na invisibilidade das vozes,
identidades e culturas ciganas. E para ndo haver canabalizagdo, o processo de tradugdo deve se
aplicar entre saberes, préticas e 0s seus agentes. Para o processo de traducdo entre saberes,

Santos (2002b, p. 262 e 263) propde a “hermenéutica diatopica”, que visa o trabalho de
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interpretacdo entre duas ou mais culturas, para identificar preocupagdes isomorficas e as
diferentes respostas que fornecem.

Para exemplificar, o autor (Idem, p. 263) utiliza trés possibilidades de tradugdo. A
primeira é a preocupagdo com a dignidade humana entre o conceito ocidental de direitos
humanos e os conceitos, islamico de umma e Hindu de dharma. A segunda é a preocupacao
com a vida nas concepg¢des de desenvolvimento capitalista e na concepgdo do conceito de
Swadeshi, de Gandhi. Enquanto o capitalismo tem por base a ideia de crescimento infinito,
sujeitando saberes, praticas e agentes a loégica mercantil; o swadeshi se funda nas ideias de
sustentabilidade e reciprocidade.

Para Gandhi (2016, in Santos, 2002b, p. 263), essa proposta, no dominio da politica, se
apresenta no sentido de “fazer uso das institui¢des indigenas e servi-las resgatando-as dos seus
defeitos patentes”. No campo da economia, a ideia ¢ utilizar “apenas coisas produzidas pelos
meus vizinhos diretos e servir essas industrias tornando-as mais eficientes e completas”. Ja no
campo religioso, o principio centra-se na “religido ancestral” e “se lhe encontrar imperfei¢des,
servi-la expurgando a dos seus defeitos” (Gandhi, 2016, in: Santos, 2002b, p. 263). Do ponto
de vista socioeconémico, a ideia do swadeshi € muito parecida com a Teoria da Dependéncia
Latino-Americana, segundo a qual os paises de terceiro mundo, do Sul, devem propor solugdes
frente ao capital especulativo global e as multinacionais, fortalecendo suas indUstrias locais.

O terceiro exercicio de hermenéutica diatdpica trazido por Santos (2002b, p. 263) é “a
preocupagdo com a sabedoria e com o possibilitar de visdes de mundo”, e o exemplo € o conflito
entre a filosofia ocidental e filosofia africana, levantada pelo conceito de “sagacidade filosofica
de Odera Okura (1990 e 1998)”. Na filosofia africana os “sages” sdo autoridades tradicionais,
constituidas por poetas, médicos tradicionais, contadores de historicas, musicos”... Em resumo,
a filosofia de sage é basicamente oral e se divide em dois tipos de sabedoria: uma popular que
tende a ser mais conformista e outra didatica, que tende a ser critica a popular (Idem).

Para nés, este Gltimo aspecto se apresenta a partir da proposta de dialogo entre o
conhecimento semioldgico, intercultural e anticolonial e a filosofia cigana. Mas levamos em
conta que a hermenéutica diatopica parte do principio de que toda cultura é incompleta. E
admitir a relatividade das culturas, “ndo implica em adotar o relativismo como atitude
filos6fica”, um problema, que a critica epistemologica tem de enfrentar. Implica, isso sim, em
“conceber o universalismo como uma particularidade ocidental”, cuja supremacia se deu ndo a
partir de si, mas da supremacia de interesses que a sustentam (Idem). Durante a primeira aula
magistral proferida no ano de 2016, o autor considerou que temos de adotar a seguinte postura

quanto ao relativismo, a qual ancoramos nosso olhar:
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[...] o que as ES dizem é que os conhecimentos sdo todos relativos, mas ndo
ha relativismo. Porque as ES sdo um dispositivo de conhecimento ao servigo
das lutas dos oprimidos contra a exclusdo, a discriminagdo causada pelo
capitalismo, o colonialismo e o patriarcado. Portanto, ndo ha neutralidade.
Nao vale tudo. N&o vale aprofundar a opcdo por esses trés modelos. Ha
relatividade do conhecimento, mas ndo ha relativismo ético. Ndo ha
Epistemologias do Sul sem ética e sem politica.

O trabalho de traducéo de saberes pode se apresentar de duas formas: entre saberes
hegemonicos e saberes ndo hegemdnicos, ou entre saberes ndo hegeménicos (Santos, 2002, p.
264). Procuramos realizar ambas, mas com énfase na Ultima. A traducdo entre saberes
hegeménicos e ndo hegemdnicos ocorreu com a conversa entre a filosofia cigana e a ciéncia,
via Epistemologias do Sul e o campo da Comunicagdo & Salde — dois campos se distanciam
de sua versdo hegeménica. Ja a traducdo entre saberes ndo hegemdnicos se deu entre 0s
movimentos politicos ciganos brasileiro e portugués e entre as comunidades Kalon de Nova
Canad, Distrito Federal e uma comunidade Kalon de Mato Grosso.

No caso das praticas, cujo objetivo ¢ “criar uma inteligibilidade reciproca entre formas
de organizagdo e entre objetivos de agdo”; o processo de tradugdo tem que ser realizado sobre
saberes e praticas em que sdo traduzidos. Um exemplo possivel é entre a medicina moderna e
a medicina tradicional (Santos, 2002b, p. 265). Muitos grupos ciganos possuem medicina
tradicional, como a comunidade matogrossense, que faz uso de plantas e raizes, bem como de
sistemas de curas por meio de rezas ou oragdes. Neste contexto, a questdo da equidade é um
tema ausente, que tornamos emergente, ao enfocar no processo de mediagdo intercultural
exigido entre profissionais ndo ciganos e ciganos usudrios dos servigos publicos de salde, que
envolve negociagdo, articulacdo e traducéo entre saberes e entre praticas.

Na visdo santiana, os dois tipos de traducdo se distinguem pela perspectiva que 0s
compdem: a tradugo entre praticas e entre agentes aflora “em situagdes em que os saberes que
informam diferentes praticas sdo menos distintos do que as praticas em si”. Este caso acontece
“quando as praticas ocorrem no interior do mesmo universo cultural, como quando se tenta
traduzir as formas de organizacéo e objetivos de agdo de dois movimentos sociais” (Santos,
2002b, p. 265), o que para nds se configurou em quatro dimens6es num mesmo universo
cultural romani: entre os movimentos ciganos de Brasil e de Portugal, entre grupos do mesmo
pais, caso das comunidades de Nova Canad de Brasilia e a comunidade cigana matogrossense;
entre o movimento de mulheres ciganas brasileiras e portuguesas ou entre 0 movimento
feminista face ao movimento geral cigano de um mesmo pais.

Na traducdo entre praticas, o trabalho deve atuar em conjunto com as sociologias das

auséncias e das emergéncias: uma amplia o stock disponivel e a outra amplifica o stock possivel
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de experiéncias sociais. Mas ndo é possivel determinar a priori “o tipo de articulagdo e
hierarquias entre diferentes experiéncias sociais e suas concepgdes de transformagio social”.
Esta possibilidade s6 ¢ alcangada por meio da “inteligibilidade reciproca das praticas”,
momento que se torna possivel definir que tipos de articulagGes e aliancas ocorrerdo entre elas
(Santos, 2002b, p. 265). Foi exatamente este conselho, que seguimos ao deixarmos um pré-
roteiro filmico aberto ao improviso e as contribuicdes sagazes das pessoas ciganas.

Ora, se “o potencial antissistémico ou contra-hegemonico de qualquer movimento social
reside na sua capacidade de articulagdo com outros movimentos”; entdo, o trabalho de tradugédo
visa esclarecer o que une e 0 que separa os diferentes movimentos e as diferentes praticas de
modo a determinar suas possibilidades e os limites de sua articulagdo. A perspectiva da
articulacdo entre os saberes dialoga com o0 modelo do mercado simbdlico (Araujo, 2002). Suas
categorias revelam que algumas das principais formas dos conflitos sociais se manifestarem se
déa no campo discursivo, entendido como uma representacdo de diferentes pontos de vistas,
visdes de mundo e interesses, 0 que significa pensar a comunicacdo em termos de negociagao
e articulagdo e ndo como apenas harmonia ou consenso.

Mas voltando ao trabalho de tradugdo, no argumento de Santos (2002b, p. 266), somente
partindo de “redes transnacionais de movimentos locais” serd possivel propor alternativas
contra-hegeménicas a globalizagdo neoliberal. Num contexto em que 0 movimento
antiglobalizagdo é composto por constelagbes de movimentos, que estdo ancorados em culturas
e saberes muito diversos; o trabalho de traducdo ganha extrema importancia: é ele que vai
garantir a “articulagdo entre diferentes movimentos e organizac¢des” (Santos, 2002b, p. 266).

O processo de tradugdo “visa identificar os pontos comuns que representam a
possibilidade de combinagao a partir de baixo, a Unica alternativa possivel a uma agregacao a
partir de cima, imposta por uma grande teoria” (Santos, 2002, p. 266 ¢ 267). Partindo desta
concepgdo, no trabalho de tradugdo aqui realizado, buscamos estabelecer o debate sobre
algumas questdes como: o que ha de comum nas lutas dos movimentos ciganos brasileiro e
portugués? O que podem aprender um com 0 outro? Em que tipo de atividades contra-

hegemonicas podem cooperar?

Condicoes e procedimentos da traducéo
O processo de traducdo exige articulagdo e negociagdo, como qualquer processo
comunicativo (Araujo, 2002). Tal tarefa ndo pode ser reduzida aos componentes técnicos de

saberes, praticas ou agentes. A forma como tais componentes serdo aplicados ao longo da
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traducdo também precisam “ser objeto de deliberagdo democratica” (Santos, 2002b, p. 267).
Alias, esta é uma das grandes falhas da ciéncia convencional, que no seu fechamento disciplinar
também fechou a inteligibilidade da realidade investigada. Neste cenario, a ciéncia
convencional ¢ de pouca utilidade, uma vez que, foi ela a responsavel “pela redugdo das
totalidades e das realidades as hegeménicas (Idem, p. 267 e 268).

Nas palavras de Santos (2002b, p. 268), para que o trabalho de tradugdo ndo seja
canabalizagdo, tem de se efetivar considerando cinco questdes: “O que traduzir? Entre qué?

Quem traduz? Quando traduzir? Traduzir com que objetivo?” Vamos aos detalhes.

1) O que traduzir? Definido como “campos sociais onde diferentes mundos da vida
normativas, praticas e conhecimentos se cruzam” (Santos, 2002b, p. 268), o conceito
de Zona de contato é basilar para responder essa questdo. A comecar pelas duas zonas
constitutivas da modernidade ocidental: a epistemolégica, onde se confrontaram a
ciéncia moderna e o saber ordindrio e a colonial, onde se defrontaram o colonizador
e o0 colonizado, ambas se caracterizando pela “extrema desigualdade de relacdo de
poder”. E “por contraposicio a elas que se devem construir as zonas de contato
reclamadas pela razdo cosmopolita” (Idem). As zonas de fronteiras sdo onde as
periferias dos saberes e das praticas emergem primeiro (Santos, 2002b, p. 268). Mas
isso ndo significa que o que colocardo em contato seja o mais importante. “O
aprofundamento do trabalho de tradugdo permite ir trazendo para a zona de contato
os aspectos mais centrais”. Cada pratica deve decidir o que deve ser objeto de
traducdo (Idem, p. 269).

Além da seletividade ativa, a traducdo envolve uma seletividade passiva: “aquilo
que numa cultura se tornou impronuncidvel devido & opressdo extrema de que foi
vitima”. S@o espécies de “auséncias profundas, vazios sem possibilidade de
preenchimentos, que dao forma a identidade imperscrutavel dos saberes e praticas”.
Nesses casos, nem as sociologias das auséncias e das emergéncias as consigam tornar
presentes (Santos, 2002b, p.269). Outra questdo: “as culturas s6 sdo monoliticas
quando vistas de fora ou de longe”. Mas “de perto ¢ facil ver que sao constituidas por
varias e, por vezes, conflituais versdes” (Idem). Uma realidade perceptivel no
universo romani. As “leis ciganas” variam entre grupos da mesma etnia, como 0s
Kalon, ou entre pessoas da mesma familia. A indicacdo de Santos (Idem) é para

procurarmos as “versdes mais inclusivas, com circulo mais amplo de reciprocidade”.
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2) Em que traduzir? A selecéo de saberes e préticas que entrardo na roda para traducéo
deve ser sempre ‘“resultado da convergéncia ou conjugacdo de sensagdes de
experiéncias de caréncias, inconformismo e motivagéo para as superar” (Santos,
2002b, p. 270). Elas podem surgir como reagdo a uma zona colonial ou imperial, pelo
que sera preciso traduzir as lutas comuns. O exemplo ¢é a biodiversidade como “uma
zona imperial entre conhecimento biotecnoldgico e o conhecimento dos Xamés
indigenas (e incluo alguns grupos ciganos) ou rurais na América Latina, Africa, Asia
e Europa” (Idem). No nosso caso, ¢ a experiéncia comum de pessoas ciganas frente
ao colonialismo e as opressdes e suas taticas de resisténcia e luta contra elas, mas

olhando esta relagdo do ponto de vista da comunicacdo e sadde.

3) Quando traduzir? O momento de traduzir tem de ser o resultado da conjugacéo de
tempos, ritmos e oportunidades que cada zona de contato oferece. Sem isso, ela pode
se tornar imperial e a tradugdo virar canabalizagdo, por meio de um multiculturalismo
reacionario que vislumbra a diversidade cultural em proveito préprio (Santos, 2002b,
p. 270). Considerando as diferentes temporalidades, o objetivo € o0 maximo possivel
“converter em contemporaneidade a simultancidade que a zona de contato
proporciona”. E isso ndo pode significar anulagdo da historia. O fato é que mesmo
que seja reconhecido na zona de contato este saber ou pratica ndo nasceram ali. A
simultaneidade do contato ndo pode significar o colapso da historia (Idem). No
didlogo entre a filosofia kalon e a comunicag&o e satde para a anélise critica da satide
cigana, ¢ o momento desta tese que proporcionou essa possibilidade. Mas também é

0 momento atual, em que os militantes e pessoas ciganas estdo abertas para tanto.

4) Quem traduz? Considerando que saberes e praticas “so existem porque sdo usadas
por grupos sociais”, o trabalho de tradugéo, que exige sabedoria retorica, “é sempre
realizado entre representantes desses grupos”, que podem ser “dirigentes de
movimentos sociais ou ativistas de base”. Os tradutores cosmopolitas devem ter um
perfil semelhante aos sabios da sagacidade africana identificados por Odera Okura.
Sdo pessoas “enraizadas nas praticas e saberes que representam tendo compreensao
profunda e critica sobre eles” (Santos, 2002b, p. 270). No nosso caso foram pessoas
dos movimentos politicos ciganos brasileiro e portugués e lideres de comunidades
locais que ndo estdo filiados a movimento nenhum, mas representam suas

comunidades, sendo pessoas mais velhas e de honra e respeito. Também estdo
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presentes as vozes de mulheres e criangas, que representam o lado mais periférico

nas comunidades.

5) Como traduzir? A forma de tradugdo ocorre por meio do “trabalho argumentativo
assente na emocéao cosmopolita de partilhar o mundo com quem n&o partilha o nosso
saber” (Idem). Mas ndo ¢ uma tarefa simples e Santos (2002b, p. 270) aponta para

trés dificuldades:

a) A primeira relaciona-se com as premissas de argumentagdo: fundamentada em
postulados, axiomas ou ideias, normalmente, tais premissas “ndo sdo objeto de
argumentagdo porque sao aceitas como evidentes” (Idem). Uma nogdo fundamental
é a de Topoi, que pode ser definida como os “lugares comuns, que constituem o
consenso bésico e torna possivel o dissenso argumentativo”. A tradugdo ndo dispde
de Topois & priori, porque eles séo proprios de cada cultura. A medida que avanga se

define os mais adequados (Santos, 2002b, p. 270);

b) a segunda dificuldade diz respeito a lingua em que a argumentacéo é conduzida.
Serd pouco provavel que os saberes e as praticas tenham uma lingua comum ou
dominem do mesmo modo a lingua comum. Nas zonas de contato multiculturais,
uma das linguas, frequentemente, é a que dominou a zona de contato colonial ou
imperial. N@o se trata apenas de uma “questio de dominio desigual”. A lingua
dominante é a responsavel por impronunciabilidade de aspiragfes centrais dos
saberes e praticas. As comunidades ciganas brasileiras e portuguesas tém em comum,
0 portugués como lingua hegeménica. Mas, olhando para as suas culturas e
identidades, percebemos que as linguas ciganas se configuram como um dos aspectos
mais centrais e por varios motivos, mas principalmente como reconhecimento de um
grupo ou pessoa cigana pela outra ou a defesa de se comunicar sem ser percebido
pela sociedade majoritéria.

Né&o ha uma Unica lingua cigana, assim como néo existe apenas um Unico grupo
étnico (os Kalon, os Rom e os Sinti, que por sua vez estdo divididos em inimeros
outros subgrupos). E ainda que hajam tracos semelhantes que podem sugerir uma
derivacdo comum, elas se diferem tanto de uma comunidade para outra do mesmo
grupo étnico, quanto de um grupo para outro. As varidveis incluem a influéncia dos
dialetos dos locais por onde passaram. Por exemplo, o dialeto Kalon, o romanon, ou
“Chibe” tem muito do espanhol, do portugués e do francés, assim como essas linguas

tem do romanon.
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Atualmente, dois outros processos estdo latentes quanto as linguas ciganas e vém
sendo objeto de debate nas comunidades. Historicamente, sdo orais e, habitualmente,
nos mais diversos grupos, é tratado como um bem que jamais podera ser ensinado
aos ndo ciganos, até como uma estratégia de defesa. Mas hoje, uma das pautas de
alguns militantes ciganos no Brasil e em Portugal é fazer um dicionario do romanon
e comecar a institucionaliza-la. Esta acdo encontra uma forte resisténcia entre as
autoridades ciganas mais tradicionais. Os Rom da Roménia j& superaram esse debate
e tém dicionarios, livros e inclusive cursos formais sobre a lingua romani, que é
diferente do romanon, ainda que semelhantes.

Durante muitos anos o Estado portugués em maior nimero e o Estado brasileiro
em menor, promulgaram leis proibindo que as pessoas ciganas falassem seu dialeto.
E atualmente, percebi nas conversas com 0s nossos interlocutores, que 0s ciganos
brasileiros mantiveram melhor a lingua do que os portugueses, ainda que em ambos
os lugares muitos grupos ja ndo falem mais o romanon. Mas ndo quero me delongar
sobre as considerages linguisticas dos grupos ciganos, até porque este ndo é o0 espago
apropriado para tanto. Quis explora-la aqui para confirmar a importancia da lingua

para a tradugdo intercultural.

c) a terceira dificuldade reside na gestdo e traducdo dos siléncios, uma das tarefas
mais exigentes da tradugdo. O siléncio ndo se refere ao impronunciavel, mas aos
diferentes ritmos com que “saberes e praticas sociais articulam as palavras com os
siléncios e da diferente eloquéncia (ou significado) que é atribuido ao siléncio por
parte das diferentes culturas” (Santos, 2002b, p. 273). Ha tabus dentro das proprias
comunidades ciganas, problematicas internas ou saberes e estratégias proprias e
ocultas, segredos internos, que sé as comunidades ciganas podem resolver. Néo cabe,

neste caso, a ciéncia intervir.

6) Para e com que objetivo traduzir? O trabalho de tradugdo, realizado em conjunto
com as sociologias das auséncias e das emergenciais, permite “o desenvolvimento de
uma alternativa a razdo indolente, na forma de uma razio cosmopolita”. Tal
alternativa funda-se na ideia de que “a justica social global ndo é possivel sem justica
cognitiva global”. A importancia da tradugdo decorre, pois, dos problemas que a
modernidade ocidental procurou solucionar, mas ndo foi capaz (Santos, 2002b, p.
273).
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A traducédo é um procedimento necessario para dar sentido ao mundo depois da
direcdo e sentido automaticos que a modernidade ocidental pretendeu-lhe conferir ao
planificar a histdria, a sociedade e a natureza (Idem, p. 274). Ou seja, o intuito & “criar
constelacGes de saberes e praticas suficientemente fortes para fornecer alternativas
crediveis a globalizacdo neoliberal”, que como sabemos, trata-se de “um novo passo
do capitalismo global no sentido de sujeitar a totalidade inesgotavel do mundo a
logica mercantil” (Santos, 2002b, p. 274).

Passemos a ver entdo, como dentro de uma concep¢do semioldgica e
intercultural, a Andlise de Discursos pode funcionar como um elemento
complementar a traducdo de saberes, na identificagdo de enunciagdes, discursos e
comunidades discursivas periféricas, fazendo emergir sentidos e vozes que
historicamente tém sido silenciadas, censuradas, apagadas ou excluidas, a exemplo
das pessoas e comunidades ciganas. Se por um lado, numa perspectiva semioldgica
e intercultural, a AD e as mediac¢Ges permitem emergir ou auscultar as vozes fracas
ou ausentes, opressdes e dominagdes e suas demandas urgentes; por outro, torna mais

facil a valorizagdo e a legitimagao de seus saberes e conhecimentos.

3.2. A semiologia (e andlise) dos Discursos sociais para emergéncia de vozes e discursos

ausentes

Né&o se limitando a barreiras disciplinares, a teoria da producdo social dos sentidos,
praticada na semiologia dos discursos sociais, se ancora em diferentes matrizes, como a
pragmaética anglo-americana, a AD Francesa e o pensamento de Bakhtin. Correntes, que se
diferenciam, inclusive acerca do conceito de discurso, mas possuem uma questdo comum: todas
tém uma relagéo conflituosa com a linguistica. Para Maingueneau (1997, p. 11 e 12) afirma que
o campo da linguistica opos um “niicleo rigido” dedicado ao estudo da lingua por meio de uma
“rede de propriedades formais™; a “uma periferia”, que inclui as categorias de discurso e analise
de discursos ¢ “cujos contornos instaveis estdo em contato com as disciplinas vizinhas”.

Essa periferia trata da linguagem considerando a relagéo entre os sentidos e os “sujeitos
inscritos em estratégias de interlocugdo, em posi¢des sociais ou em conjunturas historicas”; em
contraposicéo ao nucleo central “que revela uma hierarquia entre o que depende plenamente da
linguistica e o que seria um conjunto de margens, de reincidéncias pouco cientificas” (ldem).
Talvez, por isso, “a atragdo exercida pela etiqueta AD: ela define um campo de problema da

linguagem, sem remeter a uma disciplina conexa a linguistica”, tornando-se uma “espécie de
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coringa para um conjunto indeterminado de quadros tedricos” (Maingueneau, 1997, p. 12).

Ainda que, a AD esteja inscrita no espaco da linguistica, ndo é simplesmente parte dela.

“A posicdo da AD parece delicada, ja que, para retomar uma formula de J. J.
Courtine, em AD “é preciso ser linguista e deixar de sé-lo a0 mesmo tempo’.
De fato, por um lado, a discursividade define ‘uma ordem propria, diversa da
materialidade da lingua’ e, por outro, esta ordem °‘se realiza na lingua’.
Situacéo de desequilibrio perpétuo que tanto impede a AD de deixar o campo
linguistico, quanto de enclausurar-se nesta ou naquela de suas escolas”.
(MAINGUENEAU, 1997, p. 16 e 17)

Reconhecer essa dualidade ndo diminui o carater conflituoso e o debate incessante entre
ambas. Além dos limites pouco estabelecidos, uma outra questdo que ilustra as disputas de
sentido neste campo: é se a Analise de Discursos é uma disciplina ou ndo? Maingueneau (1997,
p. 9) flutua entre considera-la como uma disciplina ou um campo disciplinar, afirmando que
pelo fato de se nutrir “crucialmente sobre os conceitos € métodos da linguistica”, ¢ preferivel,
entdo, “interpretd-la no interior de uma certa tradi¢do, com o encontro de uma conjuntura
intelectual e de uma pratica escolar”.

Eni Orlandi entende (Idem, 1994, p. 53) que a AD se constitui no espago disciplinar que
poe em relagdo a linguistica com as Ciéncias Sociais. Na sua visdo: “nem aplicacdo, nem
instrumento”, a AD se caracterizaria como “um novo modo de saber”, que agrega questdes e
conceitos separados em outros campos e “produz outra forma de conhecimento, com seu objeto

proprio que ¢é o discurso” (Orlandi, 1994, p. 25).

“Nao se trata, de sua instrumentaliza¢do, no sentido utilitario, da AD por estas
disciplinas. Nem se trata de uma mera aplicago. E uma relagio entre teoria,
objeto e prética cientifica, em que o discurso entra como um campo de
questdes posto para essas disciplinas”. (ORLANDI, 1994, p. 55)

Outros tedricos como Norman Fairclough, Milton Pinto e Inesita Araujo consideram a
AD como uma ferramenta metodolégica ou como a préatica analitica favorita da semiologia dos
discursos sociais, mas ndo a Unica. E aqui adotamos este ponto de vista. Fairclough (2001, p.
19) comenta que o seu objetivo foi “desenvolver uma teoria social da linguagem” que estivesse
“centrada na analise de discursos”, mas considerando o conceito de discurso
tridimensionalmente: o texto; a pratica discursiva (produgao, distribuicdo e consumo); e a
prética social (Idem, p. 91).

Araujo (2000, p. 38), considera a AD como “um instrumento que se revela muito
interessante como critica politica”, uma vez que lida com os atos discursivos em sua forma

material, mas os ligando a cena social e histérica em que estdo inseridos, buscando compreendé-
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los como “mecanismos pelos quais se pde em jogo um determinado processo de produgdo e
efeito do sentido” (Idem, p. 104). As visdes de Fairclough e de Araujo auxiliam a revelar os
sentidos dominantes e 0 modo como eles se conformaram na sadde cigana.

As questbes centrais da semiologia social fogem aos padrfes estabelecidos pela
linguistica. Rompe ou avanga com 0s seus principais pressupostos, como um acumulado de
pontos de vistas diferentes, que se manifestam dialeticamente na produgéo dos sentidos em
torno da discusséo sobre a linguagem e a sociedade, por intermédio de vozes que constroem e
reconstroem as nogdes e categorias, ampliando ou aprofundando perspectivas multilineares e
multidirecionais. Enquanto “a linguistica trabalha com fragmentos de discursos, considerando-
os como independentes de qualquer situagdo de circulagdo e dos contextos”; a AD interessa-se
pela colocacgdo do sentido no espago-tempo (Verén, 2004, p. 82).

Neste sentido, exp8em trajetérias de analises discursivas, textuais e linguisticas
acopladas as andlises de poder, vinculando-as as questbes politicas, culturais, sociais e
histéricas. E mais: transcendem os campos disciplinares, expondo fragilidades e descontruindo
certos aspectos de rancos positivistas, mecanicistas e estruturalistas/pragmatistas de teorias e
conceitos mal construidos ou pouco acabados, desmontando falsas nog¢des como o postulado da
unicidade do sujeito ou a sua total omissdo das analises textuais e linguisticas. Vejamos como
essa superacgdo reflete nos modos de compreensao das categorias de “texto” e “discurso(s)”,

conceitos, chaves para compreensao critica de uma teoria da producdo social dos sentidos.

3.2.1. Do texto aos discursos: uma andlise social e multidimensional da comunicagéo

Uma das principais questdes envolvendo a AD, é a polissemia do termo discurso. Ora é
tratado como sindnimo de texto, ora como campo de conhecimento, outras vezes como teoria
ou prética social (Maingueneau, 1997, p. 22). Ha4 uma discussdo acerca dos elementos que
integram a categoria. Alguns consideram que apenas os enunciados devem ser integrados e
“outros levam em conta o complexo institucional que esta associado” (Idem, 23). E preciso
considera-lo no plural e observa-lo numa perspectiva critica, do ponto de vista de uma teoria
que o articule as suas condig¢des sociais de producao, circulagdo e consumo.

Pinto (2002, p. 23) explica que a Semiologia dos Discursos Sociais busca conciliar as
diferentes maneiras que a AD Francesa e a Anglo-americana percebem os discursos. Com
implicagdes politico-ideoldgicas em seus objetivos, a escola francesa procurava desvelar a
analise social de um ponto de vista critico. A partir de textos impressos ou transcri¢Ges de textos

orais, “define os discursos como préaticas sociais determinadas pelo contexto sécio-histérico,
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mas que também sdo parte constitutivas daquele contexto”. Apesar de reconhecer os contextos,
uma de suas falhas estd em tratar os “textos isoladamente, de modo independente de outros
sistemas semidticos presentes” (Idem).

Ja a AD anglo-americana trabalha com a linguagem oral e traz uma definicdo que oscila
entre “uma unidade linguistica constituida por uma sucessdo de frases”, “jogos de palavras” ou
“uso da linguagem verbal em contextos determinados”. Adotando um entendimento da fala
como moldada pelo individuo que, conscientemente, conceberia estratégias para alcangar seus
objetivos na enunciacdo; nessa tradicdo, a comunicagdo € vista “como uma interagdo
cooperativa entre individuos”, com “controle total das regras” (Pinto, 2002, p. 21 e 22).

Segundo Fairclough (1991, p 21), essas duas correntes ndo conseguiram apresentar
equilibrio “entre os elementos sociais ¢ os linguisticos”. Apesar do bom “tratamento de textos
linguisticos™, a andlise linguistica oferece “pouca teoria social”, negligenciando questdes como
“ideologia e poder”. Enquanto que na AD francesa, “a teoria social é sofisticada”, entretanto, a

analise “é tratada em termos semanticos muito estreitos”.

“Prestou-se pouca atencéo a luta e a transformac&o nas relagdes de poder e ao
papel da linguagem ai. Conferiu-se énfase semelhante a descrigdo dos textos
como produtos acabados e deu-se pouca atencdo aos processos de producao e
interpretacdo textual, ou as tensdes que caracterizam”. (FAIRCLOUGH,
2001, p. 21)

Fairclough (2001, p. 22), compreende que as teorias linguisticas percebem o discurso
de trés maneiras. Uma que se refere “a amostras ampliadas de dialogo falado, em contraste com
'textos' escritos”. Limita-se a focalizar nas frases, mas ndo chega a analise textual ou discursiva
e sendo considerado como “amostras ampliadas de linguagem falada ou escrita”, enfatiza a
produgio, a interpretag@o e o contexto situacional. Numa segunda visdo, ¢ tido como “texto e
intera¢do”, “uma dimensdo do discurso: o ‘produto’ escrito ou falado do processo de produgdo
textual” (Idem). E na teoria e analise social, é usado com referéncia a estruturacao das areas de
conhecimento e praticas sociais. “Diferentes discursos constituem entidades-chave de
diferentes modos e posicionam as pessoas de diversas maneiras como sujeitos sociais”
(Fairclough, 2001, p. 22).

O autor (Idem, p. 22), utiliza o termo “texto

99 ¢

para referir a qualquer produto escrito ou
falado” e a outras formas simbdlicas, como a imagem. Como para ele o conceito de discurso ¢
considerado como texto, prética discursiva e pratica social; também sua proposta de AD esta
dividida de forma tridimensional: “a dimensdo do texto” cuidando da andlise linguistica de

textos; “a dimensdo da pratica discursiva” especificando processos de produgdo, circulagdo e
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interpretacdo; ¢ a “dimensdo de pratica social” olhando as “questdes de interesse na analise
social”, como as circunstancias institucionais e organizacionais € a maneira como elas
influenciam na modelagem da prética discursiva e os seus efeitos (Fairclough, 2001, p. 22).

Assim, discurso ndo é um mero objeto linguistico e evoca uma cadéncia e pluralidade
de compreensdes. E uma concepgao que pensa 0 texto como um subproduto do discurso, que
mesmo aparentando unicidade e homogeneidade, é multiplo e complexo, estando arraigado aos
contextos, sujeitos e instituigdes que os constituem. Numa perspectiva parecida, Pinto (2002,
p. 11), informa que todos os “produtos culturais”, incluindo “propagandas, programas de
televisdo e cartilhas de saide e discursos politicos”, podem ser lidos como textos. Segundo o
autor (2002, p. 27), o que interessa para a teoria da discursividade sdo os modos de mostrar,
que tratam o uso referencial da linguagem, pelo qual sdo criados os universos de discurso; 0s
modos de interagir, pelo qual sdo construidas identidades e relagdes sociais assumidas pelos
participantes do ato de comunicacéo; e os modos de seduzir que dizem respeito ao uso da
linguagem na busca de consenso, com a distribuicdo de afetos positivos e negativos.

Tomar este ponto de vista é considerar o discurso como um modo de representagdo e
um modo de acéo, que por meio dele as pessoas agem sobre 0 mundo e os outros. E aqui entra
a importancia de enfocarmos nas vozes e discursos ciganos, que historicamente, tiveram os seus
universos representados por outras vozes e discursos que ndo 0s seus proprios, o que resultou
num imaginario negativo acerca das comunidades ciganas e suas condi¢8es de vida e salde.

Significa considerar que ha “uma relagdo dialética entre o discurso e a estrutura social:
de um lado, o “discurso constitui e é constituido pela sociedade e pela cultura” e, de outro,
configura-se como “uma pratica” de representacdo e de significagdo do mundo (Fairclough,
2001, p. 91). Portanto, é importante que os ciganos tomem a fala, a narrativa, o discurso de si
préprios e construam 0 modo como sdo representados nas politicas pablicas, incluindo o dialogo
e a narrativa com os profissionais de salde que os atendem nos servicos de ponta e precisam
estar atentos para a prestacdo de um servico intercultural e equitativo.

Nédo fazemos uma analise semiolégica nos moldes tradicionais, mas em conjunto com
uma analise de mediacdes aportada pelos Estudos Culturais. A analise discursiva hibridizada
com as mediagBes, nos possibilita compreender os cenarios e contextos da salde cigana,
portanto, as auséncias, opressdes, dominacdes, silenciamentos e invisibilidades. Esta viséo
critica é base para a traducdo intercultural que propomos entre grupos 0s movimentos ciganos
brasileiro e portugués, no intuito de valorizagao das vozes ciganas, legitimac&o de seus saberes

e a amplificagdo de suas demandas na area da comunicacdo, da saude e dos direitos cidadaos.
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N4o custa lembrar que a tradugéo é um trabalho baseado na argumentacéo e, neste sentido, a

contribuigdo da teoria da producéo social dos sentidos é basilar.

3.2.2. Os elementos centrais do modelo do Mercado Simbdlico da comunicacao

Na representagcdo da comunicagdo como um mercado simbolico, a nogéo de sentidos
sociais é basilar. Pensar em termos da producdo social dos sentidos é se opor aos modelos
dominantes da comunicacéo e as suas categorias de texto, estrutura e mensagem, para se alinhar
em termos de discurso, processo e sentidos. Trata-se de pensar este processo conformado por
uma rede semidtica, que é dinamizada pela interdiscursividade (Araujo, 2002, p. 294). O
processo de producédo-circulagdo-consumo, que caracteriza o mercado simbélico, é
representado por uma malha de fios, cujo tracado ondulante caracteriza a continua
transformacéo dos sentidos (ldem). VVamos comegar com ela, para na sequéncia abordar os

interlocutores e seus contextos, as posi¢des discursivas e a espiral dos sentidos.

Os Sentidos Sociais e as redes de comunicacgdo: aqui a proposta metodoldgica se
encaixa na elaboracdo da rede (fios) semidtica que caracteriza a interdiscursividade das politicas
publicas de saude para ciganos. O conceito de rede tem ganhado o debate académico com a
aceleragdo da globalizagdo neoliberal; mas ndo é consenso entre as teorias da comunicagao.

Araujo (2002), adaptou o conceito para a semiologia, propondo a seguinte metafora:

[...] a aranha produz sua teia com o que sai de sua boca e o tecido se converte
em seu habitat, seu mundo e sua protecéo contra 0 mundo. Sem a teia, a aranha
nada é e, cada vez que algum fio se rompe, ela se apressa a refazé-lo. Assim
somos nds em relagdo aos discursos. Pelos discursos construimos nossa
propria malha de significagcdo do mundo e é nesse espago que nos movemos e
nos protegemos. (ARAUJO, 2002, p. 296)

E eu diria que sim, é por esta rede que nos movemos e nos protegemos, mas é também
por meio dela que, como a aranha, capturamos 0s nossos alimentos para viver. E ndo ha uma
Unica rede ou uma Unica aranha. Algumas sdo muito maiores que as outras e constroem redes
em cima das pequenas, destruindo ou eclipsando seus mundos ou as transformando em presas.
Numa metéfora de Baumann, sdo como imensas redes de pescadores, mas que funcionam ao
contrério, tem buracos e fluxos imensos para deixar os peixes grandes se movimentarem e
outros milhares de pequenos buracos que fixam os pequenos peixes, que ficam imobilizados.

A nocdo de rede de sentidos, tal como apropriada pelo modelo do Mercado Simbélico
contrapde-se a correntes que trabalham o tema vinculando-o somente & globalizagéo neoliberal,

considerando apenas as redes dominantes que compdem o cenario tedrico e empirico da
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“sociedade da informagdo”, incluindo “as praticas e meios de produgdo, circulagdo e consumo
discursivo, e ndo apenas as que se localizam no ambiente da informatica®®” (Araujo, 2002, p.
297).

Buscando amparo na geopolitica, Araujo (2002, p. 299) destaca algumas questdes
levantadas por Milton Santos, que também sdo constitutivas das redes simbolicas: 1) elas “sdo
uma construgdo humana” e se configuram como estratégias de poder; 2) sdo “espagos de
transa¢do”, por onde circulam e sdo negociadas “informa¢do, mercadoria, afetividade,
conhecimentos”; 3) ndo sdo espacos homogéneos e estdo vinculadas a “um carater de
desigualdade” tanto no uso, quanto ao “papel que os atores jogam e no processo de controle e
regulacdo”; 4) ha multiplas redes, sendo que algumas sdo consideradas como “principais e
tributarias e essa classificagdo confere com estruturas de dominagéo na sociedade”.

Assim, compreendemos que o conceito de rede — e aqui englobo as redes politicas, as
midiaticas e as sociais — tem sido uma das principais estratégias utilizadas pelos movimentos
politicos ciganos portugués e brasileiro. As redes sociais e pessoais estdo entre as principais
formas de mobilizar e fluir o movimento, posto que proporcionam desde articulagdo entre
pessoas chaves do movimento, como formas de comunicacdo interna, até dendncias de maus
tratos, preconceitos e racismos como em chamadas de videos ao vivo pelo facebook. Foi devido
a essas redes ja formadas pelos movimentos politicos ciganos, que pude chegar ao centro das
questdes debatidas pelo movimento quanto a salde cigana e mais, foi por meio delas, que

cheguei também aos principais interlocutores desta pesquisa.

Lugar de interlocugéo como conceito operatério: propondo um outro modo de pensar
compreender a atuagcdo dos sujeitos na cena enunciativa, “lugar de interlocugdo” ¢ uma
categoria chave no modelo da comunicagdo como mercado simbolico e base para a nossa matriz
filmica semioldgica e intercultural. Cunhado por Araujo (2002, p. 36 e 37), esta categoria surge
“como conceito definidor dos sentidos sociais, ponto de partida e de chegada”, para
compreender “a posigdo das pessoas, nos modelos tedricos da comunicagdo, quanto a
distribuigdo do poder de falar”.

De acordo a autora (2002, p. 37), lugar de interlocucdo reGne as nogdes de quatro
tedricos: 1) Benveniste, com o conceito de luar de fala, propondo a localizagdo da posi¢do
textual do locutor; 2) Verén, que remodelou este conceito, passando-o a denominar de “contrato

de leitura”; 3) Landowski, que oferece “lugar de leitura”; e 4) Bhabha, que “politiza os termos

53 O termo informatica, possivel na época da producdo do modelo, pode hoje ser substituido por ambiente digital,
conforme observado verbalmente pela prépria autora.
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da teoria da enuncia¢do”, legando a categoria de “terceira enunciacdo” (ldem). A categoria
objetiva cobrir falhas e lacunas de modelos tradicionais “que limitam a compreensdo da pratica
comunicativa, referenciando ao mesmo tempo interlocutores, processos, contextos e
abrangendo o ciclo produtivo simbolico por inteiro” (Araujo, 2002, p. 38).

Os sentidos sociais sdo representados como uma rede com fluxos infinitos, mas ela ndo
se movimenta sozinha: o mercado simbolico da comunicagio ¢ mediado por “um processo de
negociagdo, que é justamente o que possibilita a continua transformagao semidtica” (Araujo,
2002, p. 294). Tal negociagdo, pode ser averiguada entre “enunciados e discursos, mas ¢é
operada por individuos e/ou comunidades discursivas”, que neste modelo “sdo considerados
interlocutores”. Compreende-se que “cada interlocutor é, entdo, simultaneamente agente e
espago de negociagdo” (Idem, p. 295). A forma com que participam do mercado simbolico
resulta da articulag@o dos contextos ¢ “cada individuo participa por inteiro do circuito produtivo
que caracteriza a pratica comunicativa” e ndo apenas de uma etapa (Araujo, 2002, p. 295).

Mas se posicionar desta maneira é se opor aos modelos hegemdnicos da comunicagéo,
que privilegiam as ideias fixas e imutaveis das classicas categorias de emissor, receptor ou
mensagem, assumindo uma estrutura linear e transferencial, que “reservaram a uns o direito de
falar” e “a outros o de ouvir”, um “desequilibrio maquiado pela nogéo de feedback” (Araujo,
2002, p. 36 e 37). Com um pensamento apocalitico da comunicagdo de massa e da inddstria
cultural, os “tedricos de Frankfurt converteram a maioria em fantoches manejados por uma
minoria”, receptores passivos e manipulaveis (Idem). “Os modelos dialdgicos instauraram a
igualdade de competéncia entre as partes, mas silenciaram sobre a polifonia”.

J4 a teoria da enunciacéo, reconhece que os “locutores estabelecem discursivamente a
sua posi¢do e a do seu interlocutor, mas nada falou sobre a sua potencialidade estratégica”
(Idem, p. 37). E a partir dessas posicdes e contraposicdes, que Araujo (2002, p. 38) propde:
“um modelo de interlocugdo”: “que supde um fluxo continuo de informag@o e conhecimento
entre locutores, desfazendo a polaridade producdo-recepgao”. Ao olharmos as instituigdes, ndo
é possivel compreendé-las sem relaciona-las “as relagdes de poder e de luta pelo poder”. O que
torna o conceito “pertinente para o estudo das identidades sociais, na perspectiva discursiva”.

Compreender o poder do lugar de interlocugdo, nos abriu a possibilidade de utiliza-lo
durante a pesquisa de campo como uma espécie de estratégia coringa. Serviu para entender que
para cada situacdo de contato com os interlocutores, poderia me posicionar mais fortemente
evocando ora a identidade cigana, ora a identidade de técnico do Ministério da Satde. Quando
estava na interlocugdo com os ciganos, a identidade Kalon abriu uma escuta profunda que

jamais poderia ser feita apenas por um técnico ou por um pesquisador ndo cigano.
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A identidade de técnico em comunicagdo do MS e pesquisador do tema, conquistou a
confianga dos interlocutores ndo ciganos, como os profissionais de saiide ou ligados ao Estado,
que viam em mim um colega, que poderiam se abrir, 0 que ndo ocorreria da mesma forma, se
estivessem falando apenas com um cigano. Do ponto de vista teérico, o lugar de interlocugdo
ainda permitiu observar que a identidade cigana é utilizada discursivamente pelos movimentos
politicos ciganos como uma estratégia politica, sendo manejada diretamente em dois pontos:

propondo novas caracteristicas positivas a ela; ou na rejei¢do de esteredtipos.

Contextos: as condic¢des de producgdo da interlocucdo: uma das principais questfes
que compde a semiologia, é o reconhecimento de que a contextualizacdo é uma condigdo
sinequanon da produgdo dos sentidos. A contextualiza¢do emergiu da “necessidade de se
perceber os sujeitos e as relagdes sociais de forma situada, isto é, sendo constituidos num espago
pré-construido, que exerce coergdes sobre seu modo de ser” (Araujo, 2002, p. 45). Mas tomar
a premissa de que o discurso s6 pode ser compreendido se for analisado de maneira situacional,
tem reflexos no modo de analise de discurso, posto que significa adotar um principio teérico
fundamental: “o sistema produtivo dos discursos ¢ constitutivo dos efeitos que produz” (Araujo,
2002, p. 45 e 46).

Mas os contextos ndo sdo fixos. Estdo em constante transformacdo e em continua
relagdo dialética com os discursos, os moldando e por eles sendo moldados, o que faz com que
a compreensdo seja percebida “como uma habilidade de contextualizar, ou de fazer
contextualizagdes” (Idem, p. 46). S&o eles que permitem avancar em relacdo & modificagéo ou
manutencdo dos discursos hegemdnicos ou subalternos. E uma das categorias que
operacionalizam os nossos resultados, no sentido de caracterizagdo da cena social e discursiva
da salde cigana, uma realidade complexa, constituida por mdltiplos e correlacionados
contextos, comunidades discursivas, interlocutores e fontes e fatores de mediac&o.

Recorrendo as palavras de Maingueneau (1997), ha um primado do interdiscurso sobre
o discurso” e ratificando em Araujo (2002, p. 46 e 47), todos os discursos sdo espagos inter-
relacionais. Os contextos sdo 0s responsaveis por constituir as cenas social e discursiva, as
relagdes de poder e as estratégias de luta que, por sua vez, se manifestam por meio da
interdiscursividade. Além de porosas e maleaveis, as fronteiras entre contextos, discursos,
ambientes e praticas podem estar cristalizadas “em determinadas situa¢des, aparentando
complementaridade, ou se definirem claramente como espagos de confronto e luta,
transformando-se assim em espago de mudanga” (Idem). Neste sentido, o conceito de contextos

torna-se “vital no planejamento das a¢des de satde” (Araujo, 2002, p. 59).
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“Uma estratégia de intervengdo que ndo considere 0s contextos em toda sua
gama de possibilidades pode produzir efeitos desastrosos de sentido, até
mesmo opostos a inten¢do dos planejadores. Tomado em sua inteireza e
complexidade, é —a meu ver — o principal conceito do campo da comunicagao
na intervencéo social”. (ARAUJO, 2002, p. 59 e 60)

Para haver possibilidade de comunicagao, é preciso compreendermos os contextos em
que os enunciados sdo erigidos (Araujo, 2002, p. 46). Neste cenério, para nos que lutamos pela
justica em salde e pela incluséo cidada cigana, a categoria de contextos é basilar, cumprindo
um papel de relativizagdo do chamado “efeito de fechamento ideoldgico dos sentidos” e, desta
maneira, pode contribuir para abrir novos “horizontes para a possibilidade da luta por mudanga
nas relagdes sociais, no ambito da pratica discursiva” (Idem). Basta olharmos para os contextos
histéricos do Brasil e vemos na prética essa questdo. Mesmo tendo as primeiras pessoas ciganas
chegado no pais no século XV1, até 30 anos atras ndo poderiamos falar de um movimento cigano
no pais. Ja em Portugal, onde circulam desde o século XV, o movimento cigano ndo chega aos
40 anos, enquanto que na Europa, mesmo que 0s primeiros ciganos tenham chegado no século
X, o inicio da tentativa de organizag&o politica ndo passa dos 60 anos.

Antes disso, o discurso racista sobre as comunidades ciganas estava completamente
naturalizado nas sociedades europeias, no Brasil e em Portugal sem qualquer questionamento
mais amplo ou coletivo. SO a partir da 1l Guerra Mundial que surgiram as primeiras
organizac0es ciganas na Europa, em sua maioria compostas por uma Unica familia, sendo que
nenhuma delas conseguiu representar todos os ciganos de um determinado pais. Neste quesito,
os romani da Alemanha sdo pioneiros. No pais, em 1952, foi fundada a primeira associagao que
se tem noticia: a “Associagdo dos Sinti”.

A comunidade francesa foi pioneira na tentativa de iniciar um movimento internacional,
com a criagdo em 1960, em Paris, da Comunidade Mundial Cigana, que foi reprimida pelo
governo francés, mas retornou em 1965 como Comité Internacional Cigano (Moonen, 2011, p.
171). S6 em 1971, com a realizagdo do | Congresso Internacional Romani, em Londres, que se
iniciou uma precaria institucionalizagdo de um movimento transnacional, ainda que resumido
a 14 paises europeus que participaram (Moonen, 2011, p. 169 e 170). Neste evento se escolheu
um hino e definiu-se uma bandeira para a “nagfo cigana”, elementos simbdlicos de valorizagdo
dessas culturas e identidades, que passaram a entrar em cena e contrapor discursos racistas.

Na ocasido, o termo genérico cigano é rejeitado pela primeira vez, e os participantes do
congresso sugerem sua substituicdo pelo termo Rom, que no adjetivo fica Romani (Moonen,
2011, p. 169 e 170), com o intuito de diminuir a carga pejorativa e desqualificante, pré-

construida, em um discurso racista ocidental sobre os povos ciganos. Essas vozes s6 comegaram
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a ecoar em espacos oficiais ndo ciganos em 1979, ano em que a Organizacdo das Nac¢des Unidas
(ONU) reconhece a associagdo Unido Romani Internacional (URI), organizadora do Congresso
Internacional Romani, a integrando em seu conselho consultivo (Idem) e passaram mais
fortemente a contrapor discursos racistas, estereotipadores, estigmatizadores e excludentes.

No Brasil a questdo da nomeagdo também foi palco de polémica como vimos com o
questionamento do MPF junto ao dicionario Houiass pela definicdo pejorativa do termo
“ciganos”. Um exemplo de como os sentidos em torno dos discursos ciganos vem sofrendo
rearticulagOes, a partir das lutas e negociaces das organizagdes e ativistas ciganos. Muitos
grupos, especialmente os Kalon, ndo se sentem representados pelos termos Rom ou Romani e
continuam preferindo ser chamados de ciganos, mas tentando reverter sua carga pejorativa.

Mas voltando a discussao conceitual, Pinto (2002, p. 46 e 47), pontua que contextualizar
a analise “sempre foi um sonho e um problema constante”. E para ele, um dos maiores
obstaculos a contextualizacdo sempre foi a ideia de que a passagem dos dados da analise
semioldgica a interpretagdo fosse imediata, sem requerer a ligacdo com maltiplas variaveis, que
estdo envolvidas em qualquer fendmeno social e em especial os comunicacionais. Foi para
baixar do nivel tedrico ao metodol6gico desta nogéo, que Araujo (2002, p. 57) elaborou uma
classificagdo daqueles que considera como os principais contextos que devem ser levantados
numa pesquisa: 0 Textual; o Intertextual; o Existencial; e o Situacional. Enquanto os dois
primeiros se ligam aos textos em cena; os outros dois estdo ligados aos interlocutores.

O contexto textual ou cotexto: diz respeito a relagdo de proximidade entre textos e
enunciados de um mesmo suporte espacial ou temporal. O posicionamento “de cada enunciado
em relagdo ao que lhes sdo proximos” constitui uma das condigdes para a produgéo dos sentidos.
O potencial de luta de um discurso contra-hegemonico dependendo o cotexto (Araujo, 2002, p.
57 e 58). Traduzindo num exemplo, o discurso de um militante cigano sera articulado de
maneira diferente se estiver num local onde s6 estejam pessoas ciganas, ou num evento em que
consta um publico sé de ndo ciganos. Esse mesmo discurso sera articulado de forma diferente,
caso esteja presente em um veiculo de comunicacdo de alguma associagdo cigana, ou em um
veiculo de comunicagdo tradicional da grande midia.

Contexto intertextual: é conformado por “relagdes dialdgicas entre textos”, mas ndo
depende desta vizinhanga fisica. A sua atuac@o se nutre da “memoria discursiva”. Depende da
historicidade e ocorre por meio do acionamento da rede de semiose infinita. “Qualquer texto
tem seu intertexto, mas ele ndo ¢ o mesmo para todos os interlocutores” (Araujo, 2002, p. 58).
Para as ligacOes entre textos, entram em cena o conhecimento, a experiéncia e a rede textual. O

contexto intertextual depende das condigdes que os contextos existencial e situacional impdem.
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Aqui podemos observar como exemplo, as préprias pessoas com guem conversamaos em campo.
Mas vamos ao préximo contexto, porque o0 exemplo serve para ambos o0s casos.

Contexto existencial: Est4 ligado ao intertextual e dispde sobre “a posi¢do dos
interlocutores como pessoas no mundo, situados num tempo e num espago particular” (Araujo,
2002, p. 58). Entre as variantes estdo: historia de vida, grupos sociais que pertence, género,
classe, idade, experiéncias com os assuntos, temas e poder simbdlico disputados nos atos
comunicativo. E também a “pratica de intervengdo social” e a historia de relagdes pessoais com
as instituigdes, governamentais ou ndo. “Em ultima andlise, € o contexto existencial que
acionard a rede intertextual e comandara a articulagdo dos demais contextos” (Idem, p. 58).

Para exemplificar este contexto e o anterior, trazemos alguns de nossos interlocutores
ciganos. Com certeza, 0 mesmo texto ndo serd compreendido da mesma maneira pela
portuguesa e atriz Maria Gil, que tem 45 anos, mora na cidade do Porto e, como ela mesmo se
define ¢ uma “ativista free style”, com um amplo repertorio, inclusive discursos académicos;
ou pela brasileira e raizeira Maria Divina, 61 anos e moradora da cidade de Rondondpolis (MT),
que nunca trabalhou com carteira assinada, ndo tem escolaridade formal e sempre se dedicou
as atividades do universo cigano, nunca atuando no movimento politico. Ambas possuem
conhecimentos que podem muito fazer sentido do ponto de vista da salde cigana, mas,
certamente VAo recorrer a contextos intertextuais e existenciais diferentes.

Maria Gil assume o discurso da identidade cigana e é uma militante feminista que em
seu discurso denuncia e questiona com propriedade inequidades na saudde, os seus e 0s das
comunidades ciganas e na satde da mulher, mobilizando muitas estratégias discursivas. Maria
Divina é importante para compreendermos como as pessoas e 0s discursos das comunidades
ciganas concebem a salde no olhar tradicional. Ambas complementam 0 nosso pensamento
ajudando a descortinar os contextos da saude cigana e como as comunidades se apropriam das
politicas e lidam com os servigos de saude e profissionais.

Contexto situacional: este tltimo contexto pde em foco “o lugar social do qual e no
qual os interlocutores desenvolvem suas relagBes comunicativas e participam da disputa de
sentidos” (Araujo, 2002, p. 58). Ja vimos na discussdo sobre a semiologia que “cada pessoa
ocupa uma posi¢do na topografia social que determina seu direito de falar e a legitimidade de
sua fala”. E essa posi¢do que também vai determinar “o grau inicial de poder a partir do qual
ela desenvolve suas estratégias enunciativas”. Ha muitos papéis sociais, que nos fornecem esses
lugares e que variam, dependendo da situacdo. Continuando no exemplo de Maria Gil e Maria
Divina, ambas ocupam os papéis de cigana, de mulher e de mae, mas a primeira ja casou e se

separou duas vezes com nao ciganos e atualmente é divorciada; e a segunda é casada na
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tradicéo, rituais e lei cigana — que entre outros tabus, s6 permite um casamento e entre ciganos.
Numa primeira analise, enquanto Maria Gil vem rompendo com vérias tradi¢des, Maria Divina
ainda as mantém, mas ambas ocupam igualmente como vimos trés papéis.

E mesmo o sentido desses papéis ndo é fixo nem para uma e nem para outra, variando
de acordo com as suas condigdes situacionais e existenciais. A forma com que as comunidades
ciganas ou ndo ciganas veem esses papéis varia e cada uma ter4 um julgamento diferenciado
sobre 0 comportamento de ambas em guardar ou néo as tradi¢Bes ciganas mais rigidas, como o
casamento tradicional. Provavelmente, dentro das comunidades ciganas mais tradicionalistas,
Maria Gil encarna a transgressdo dos valores vigentes e Maria Divina a manutengdo. Nas
comunidades ndo ciganas, do ponto de vista de um profissional de salide, com certeza, quem
transgride a ordem € a brasileira, que casa com um primo, mesmo sendo considerado quase um
incesto ou com grande chance de vir a ter problemas congénitos com os filhos de parentes
préximos, um discurso dominante na medicina ocidental.

Considerar esses quatro contextos, é crucial para compreendermos 0 modo como 0s
interlocutores das politicas e servi¢os publicos para ciganos, participam do mercado simbélico
produzido nas estratégias e mediacOes adotadas para sua circulagdo e apropriagao.

PosicBes discursivas: a disputa dos sentidos entre centro e periferia: informamos
que a teoria da comunicagdo como um mercado simbélico permite perceber o espago discursivo
como conformado por duas distintas posi¢des discursivas matriciais: as categorias de centro e
periferia, que articuladas aos conceitos de redes de sentidos sociais, interlocutores, contextos e
comunidades discursivas, representam o modo como as forgas sociais se confrontam ou se
articulam no espago comunicativo. Negociadas, relacionais e mdveis, centro e periferia sdo
constituidas por fatores de mediacdo que promovem o fluxo de individuos e comunidades
discursivas entre essas posi¢des. O hibridismo, utilizado tanto por movimentos politicos
ciganos de Brasil quanto de Portugal, por exemplo, pode ser visto como uma das estratégias de
trénsito entre centro e periferia.

Argumenta Araujo (2002, p. 301), que “a ideia da existéncia de um centro ¢ uma
periferia trazem o risco de um engessamento da dindmica dos sentidos, a multiplicidade dos
fluxos pode fazer perder de vista as relagdes de poder, de hegemonia que existem em toda rede”.
Uma nogao que resolve tal problematica é a categoria de negociagdo, que, tem uma perspectiva
de luta e ndo harmonia.

Compreender que toda enunciagéo é negociada, nos faz sair das oposi¢des simplistas e
bipolares. Estamos falando de posic¢Oes e ndo de oposicOes. E a representagdo da espiral, que
traz a ideia de movimento, resolve e contempla esta questdo (Araujo, 2002, p. 302). Auxilia,
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assim, a “representar no Modelo a desigualdade dos interlocutores quanto as condigdes de
producdo, circulagdo e consumo: “através da posicdo discursiva, mais ou menos distante do
centro ou da periferia”. “Quando a espiral é superposta a rede dos sentidos, espago ocupado e
operado pelos interlocutores, temos caracterizado o lugar de interlocugdo, posicdo que cada

individuo ou comunidade discursiva ocupa no mercado simbdlico” (Araujo, 2002, p. 302).

Figura 4 — Representagdo Grafica do Modelo do Mercado Simbélico

A matriz de mediacdes e o fluxo do poder simbdélico

A matriz de mediacgBes elaborada por Araujo (2002, p. 260) reine categorias aportadas
pela AD e pelos EC, a exemplo das macrocategorias de campo, hibridismo e articulagdo. E
também mobiliza possibilidades de mapeamento de instancias, comunidades discursivas,
contextos, fatores e fontes, conceitos que, aplicados no conjunto, auxiliam no mapeamento do
fluxo do poder simboélico em determinado setor ou area, especialmente aqueles vinculados as
politicas publicas.

Lembramos que os sentidos sdo produzidos por uma rede remissiva infinita, cuja
combinagdo em cada situagdo enunciativa é Unica e especifica e, portanto, esse mapeamento é
fundamental para compreensao de como se produz a manuten¢do ou mudancga dos sentidos no
entrechoques e lutas dos préprios atores e comunidades discursivas e suas mobilidades na
disputa pelo poder simbélico, que os colocam mais ao centro ou mais a periferia na cena

discursiva.
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Como ha uma gama de elementos que interferem nessa situagdo, a matriz de analise
permite, segundo Araujo (Idem, p. 261), “ao pesquisador ou ao planejador acercar-se de seu
objeto de um modo mais preciso e delimitar um dmbito mais circunscrito de anélise, sem perder
de vista a interdiscursividade”. Neste sentido, a matriz esta estruturada, nas palavras de Araujo,
compondo-se de niveis progressivamente mais restritos até os mais amplos de mediagGes. A

andlise deste possivel cenario empirico, permite, desta forma,

[...] identificar um elenco desses fatores, percebé-los como estratégias de
producdo de lugares de interlocugdo, cruciais na disputa do poder simbélico,
relaciona-los e por fim classificd-los de modo a facilitar seu uso como
instrumento analitico e de planejamento. (ARAUJO, 2002, p. 262)

Os conceitos de fontes e fatores de mediacéo, que por sua vez, se subdividem em seis
diferentes ordens 1) motivacOes e interesses; 2) relagdes; 3) competéncias; 4) discursividade;
5) dispositivos de comunicacéo; e 6) leis, normas e praticas convencionadas; serdo detalhados

mais a frente na elaboracéo do pré-roteiro.

3.3. Metodologia filmica compartilhada, pensamento anticolonial e desigualdades

sociais: uma articulagéo para o dialogo e a traducgao intercultural

A solidariedade é uma forma de saber que se conquista sobre o colonialismo
... 0 colonialismo consiste na ignorancia da reciprocidade e na incapacidade
de reconhecer o outro sendo como objeto (SANTOS, 2002, p. 81).

Descolonizar é olhar com olhos proprios. (MILTON SANTOS no filme
"Entrevista com Milton Santos - A Globalizagéo Vista do Lado de Ca">).

O preconceito arraigado e a desqualificacdo histérica dos ciganos como pessoas com
direito a voz e cidadania se configuram como elementos que interferem nas condicGes de
apropriag&o das politicas publicas, dificultando a mudang¢a na melhoria da saude e da qualidade
de vida das pessoas ciganas. Um de nossos objetivos é entender o modo pelo qual essa
populacédo reconfigura o lugar de interlocucdo que lhe € atribuido pelo discurso oficial nas
politicas de satide, bem como quais vozes e sentidos séo silenciados ou permanecem sem espaco
de expressdo. Ao mesmo tempo, ambicionamos que a pesquisa se constitua como um espaco
que possa abrir formas de valorizacao de suas potencialidades, enunciacéo de suas demandas e

lutas, como também audicao de suas proprias vozes para autoanalise.

54 Filme disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-UUB5DW_mnM
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A matriz filmica intercultural que aqui apresentamos nasceu desse desafio. Langamos
mao do método filmico nos moldes antropolégicos, com o intuito de subsidiar
metodologicamente a realizagcdo da pesquisa de campo tendo como referencial as teorias
anticoloniais, semiolégicas e culturais. O método do cinema etnogréafico, estabelecido pelo
cineasta-cientista Jean Rouch e a proposta de antropologia (com) partilhada, que inaugurou uma
nova maneira de abordagem junto as populagdes excluidas e submetidas a um sistema colonial,
ajuda sobremaneira no didlogo com 0s nossos sujeitos de pesquisa.

Por se tratar de "um instrumento de comunicacéo inter/transcultural por exceléncia, um
meio de expressdo privilegiado do tempo, do espago e dos lugares” (Ramos, 2005, p. 366), 0
método filmico viabiliza o registro das atividades cotidianas das pessoas ciganas,
particularmente aquelas vinculadas aos processos terapéuticos e as acOes decorrentes da
interlocucdo com os servigos de salde, ou seja, a producdo, circulacdo e apropriacdo das
praticas em saude pelas comunidades que deles fazem uso. Abre a possibilidade "da
comparacdo inter/transcultural” entre ciganos brasileiros e portugueses.

Para Ramos (Idem, p. 390), o método filmico promove uma atitude de descentragéo,
permitindo flexibilizar e relativizar principios apresentados como Unicos e universais e
aplicados de forma rigida, como ocorre com os métodos tradicionais. Essa condi¢do dindmica
e viva "evitard muitos comportamentos de intolerancia e excluséo e facilitard a comunicagéo e
intervengdo junto dos diferentes grupos e comunidades". Por outro lado, assim como os demais

procedimentos metodolégicos, o método filmico também tem seus limites e pontos criticos.

3.3.1.0 audiovisual como método cientifico: limites, desafios e perspectivas

“A camara, este 'olho que escuta’, vem colocar em relevo a relagédo do eu e do
outro e do individuo com a sociedade, vem perseguir a vida nos mais
diferentes contextos e lugares, vem desvendar aspectos da sociedade, por
vezes a margem, difusos ou ostensivos, e trazé-los para o campo do visivel”.
(RAMOS, 2005, p. 366)

O audiovisual torna possivel a captagéo da cultura cigana em tons e emogdes, bem como
o0 aprofundamento nas analises dos sentidos que emergem dos discursos, na confrontagdo de
texto e contextos. Como afirma Ramos (2005, p. 366), em permitindo um registro detalhado e
continuo das atividades, agBes, gestos, palavras e comportamentos, revela elementos
comunicacionais do cotidiano que pareceriam fugazes, minlcias sem importancia. Tais
elementos sdo fundamentais para a realizagdo de uma analise das relagdes sociais e culturais e

a aplicacdo dos procedimentos implicados nas praticas das populagfes estudadas.
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Ha propostas de incorporacdo do audiovisual de multiplas maneiras: facilitacdo no
entendimento e apropriacdo de contetdo, saberes, leis e direitos; contextualizagdo das questdes
de desigualdade e exclusdo social; utilizagdo como terapia ocupacional; uso como téticas de
resisténcia e dendincia dos grupos minoritarios que podem toma-lo como estratégia de expressao
de demandas de lutas; e ferramenta metodolégica.

Ramos e Serafim (2014, p. 2) destacam que o método filmico auxilia a "aceder as
representacdes sociais dos individuos e dos grupos". Por se constituir como um meio de
comunicagdo intercultural com o outro, abrem-se possibilidades no campo da comunicagéo e
salde, como "a confrontacdo do discurso individual, familiar e grupal, das representa¢des
individuais e coletivas, com os dados da observacdo direta e filmica em meio natural™ (Idem).
O que possibilita uma analise das praticas de salde e doenga nos contextos em que ocorrem e

os estilos comunicacionais; bem como favorece a comparacéo intercultural em satde.

“QO filme constitui um método cientifico para estudar, observar, analisar de
forma ordenada, rigorosa, repetida, minuciosa, o ser humano, os seus
comportamentos e representacdes, as suas atividades, as suas formas de pensar
e comunicar, as relagdes que estabelece com os outros, com o seu meio, com
a alteridade e com os contextos”. (RAMOS e SERAFIM, 2014, p. 4)

Barbosa e Cunha (2006), afirmam que quatro facetas principais pautam a discussdo na
antropologia visual: 1) aimagem como questdo de método; 2) a imagem pensada como artefacto
cultural passivel de se transformar em objeto; 3) a linguagem audiovisual como caminho para
a elaboracéo e divulgagdo dos resultados de pesquisa; e 4) a imagem como subsidio para uma
discussdo epistemoldgica da pratica antropolégica — e das praticas de pesquisa de outras
ciéncias, como a propria comunicagao, eu acrescentaria. Segundo os autores (Idem, p. 31 e 32),
ao trazer a reflexdo sobre "o papel que o elemento sensivel e emotivo desempenhava numa
cultura”, pesquisadores-cineastas “acreditavam na imagem como instrumento de controle de
diferentes graus de sofisticagdo do lugar do pesquisador na pesquisa” (Idem).

J4 Gongalves (2013, p. 70) informa que nos campos socioldgico, antropoldgico e
comunicacional, os filmes tém cumprido duas grandes fungdes, podendo se combinar: como
componente de um produto final que resulta em escrita, ou como produto final a ser entregue.
Para essa autora (Idem, p. 6), ha quatro questdes na relagdo entre o audiovisual e a ciéncia: a)
0 debate sobre a incorporacdo das imagens ao trabalho cientifico e a validade de uma
metodologia na pesquisa com o audiovisual; b) o uso das midias a partir das ciéncias da

comunicagdo; ¢) como ocorre a incorporacdo do audiovisual em uma pesquisa e suas
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possibilidades de andlise; e d) as novas posturas de abordagem, interacdo e divulgagdo da
producdo académica.

De acordo com Ribeiro (2007, p. 7 e 8), desde sua institucionalizagdo®® como uma
disciplina cientifica, os métodos do cinema etnografico assentam em alguns principios basicos.
Entre eles: insercdo no terreno ou meio estudado frequentemente participante ou participada;
atitude ndo diretiva fundada na confianca reciproca; valorizagdo das falas das pessoas
envolvida; preocupacdo descritiva baseada na observacdo e escuta aprofundadas; e utilizagéo
privilegiada da musica e sonoridades locais na composicéo da banda sonora.

As escolhas metodoldgicas, tedricas e ideolégicas do pesquisador-cineasta ndo sao
neutras. Faz-se necessario levar em conta as dimensdes econémicas, culturais, politicas e de
poder do processo cientifico. Para Ramos e Serafim (2014, p. 17) é preciso deixar claro alguns
principios e procedimentos metodoldgicos e analiticos sobre a utilizagdo da imagem
documental na pesquisa. Os autores pontuam que na comunicagdo e salde, a utilizagdo da
imagem coloca desafios e mudangas epistemol6gicas, metodologicas, na observagdo direta e
diferida, na descrigdo, na linguagem e na analise.

A utilizacdo da metodologia filmica e participativa "traz uma série de questdes que
podem ser partilhadas, a exemplo da discusséo e a realizacdo de atividades de comunicacéo e
salde que podem ajudar os individuos, os grupos, as comunidades e os profissionais” (Idem),
como na apropriacdo das politicas publicas. Entre as vantagens do método filmico

compartilhado, os autores nos legam as seguintes:

Tabela 3 — Vantagens do método filmico compartilhado

«+ Melhor conhecimento, participagdo, capacitacédo e controle do individuo
no seu processo de saude e das questdes de satide em geral, ao nivel dos
problemas e das solugoes;

< Melhor compreensdo por parte do individuo das suas atitudes,
comportamentos e da sua sadde, assim como, dos seus familiares e das
necessidades da sua comunidade, para que possam desenvolver-se
praticas de prevencdo da doenca e promotoras de salide e bem-estar;

< Auxilia no combate aos estigmas, preconceitos, estere6tipos;

Continua...

% Nos anos de 1950, o filme etnogréfico tornou-se uma disciplina institucional, inclusive com a criagdo das
primeiras institui¢oes e programas de formacéo.
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Tabela 3 — Vantagens do método filmico compartilhado

Continuacéo...

< Favorece a comunicagdo e o didlogo entre os profissionais e
utentes/doentes;

«» Maior humanizacéo, qualidade e melhores préticas nos cuidados e
servigos de saude;

+ A cidadania em saude e cidadédos informados, implicados e responsaveis.
Ramos e Serafim (2014, p. 17).

Nesta perspectiva, 0 método filmico coloca em relevo a comunicacao nas suas diferentes
perspectivas e dimensdes; bem como se destaca como método de formacédo e pesquisa da
adequagdo e regulacdo de comportamentos, praticas e estilos comunicacionais em salde dos
profissionais e populacdo (Ramos e Serafim, 2014, p. 9). N&o se trata de uma camera alheia,
“mas aplicada e orientada as questdes de pesquisa, observagdo participante facilitando a
insercdo no terreno e a familiarizagdo com o objeto de estudo, com os participantes, e destes

com o pesquisador” (Idem, p. 5). Como argumenta Rouch:

[...] no filme de pesquisa de carater etnogréafico e antropoldgico, o pesquisador
é participante e a cAmera esta nas maos do investigador que a movimenta e a
torna ativa, participante e “tdo viva quanto os homens que ela filma”.
(ROUCH, 1975: 63)

Tal proposi¢éo abre reflexdes comunicacionais sobre o uso do audiovisual e que podem
ser aplicadas na comunicagéo e salde: "a questdo epistemoldgica que se coloca é: que tipo de
conhecimento é produzido quando lidamos com fotografias e filmes em videos produzidos num
contexto no qual seu sentido desliza?" (Barbosa e Cunha, 2006, p. 46). Na tentativa de
responder a tal questdo, é que Rouch desenvolve uma estética documental cuja preocupagéo se
voltava principalmente para uma andlise social (Gongalves, 2013, p. 76).

Desde o inicio ele transformou e "incluiu a cAmera como estratégia de pesquisa". Assim,
"a perspectiva ndo é a de uma camera de filmar que registra dados etnograficos, mas a de um
instrumento de comunicagdo com a realidade etnogréafica" (Idem, p. 36). Vejamos entdo, como
sua visdo compartilhada da producéo filmica etnogréfica dialoga perfeitamente com a ideia de
construgdo de uma Ecologia de Saberes e dos Reconhecimentos (Santos, 2007), fundamentada
em uma ferramenta metodolégica que proporciona a Tradugdo Intercultural entre grupos

ciganos de Brasil e Portugal.
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3.3.2.0 método filmico (com) partilhado: uma proposta anticolonial

“A prética etnografica associada ao Cinema propiciaria o estabelecimento de
uma antropologia compartilhada, alvo importante do trabalho desenvolvido
por Jean Rouch, em tempos de reviséo e criticas ao colonialismo e, no caso
especifico do campo de Rouch, da descolonizagdo e emancipagdo das
nascentes nagoes africanas”. (BARBOSA e CUNHA, 2006, p. 36)

Foi a antropologia que mais experiéncias realizou com este método. No inicio, o termo
etnografico era entendido num sentido amplo incluindo todo o tipo de documentérios que
representavam um retrato de algum aspecto da cultura em que a representagdo do “outro
ex0tico” se enquadrava na cultura ocidental. Desta forma, boa parte das criticas a etnografia em
si, também englobam o método filmico, a exemplo das reflexdes em relagdo aos papéis do
cineasta com as pessoas filmadas, do mesmo modo em que ocorrem entre 0s papéis de
pesquisador e pesquisados.

Entender tais relagBes como construgdes sociais e negociagdes, em que o papel do
cineasta-pesquisador historicamente se sobressaiu acerca das "personagens"”, mas que ambos
sdo importantes, devendo todos serem coautores do mesmo processo, permitiu uma reavaliagdo
da postura autoral e a producdo de um trabalho filmico-cientifico coletivo (Barbosa e Cunha,
2006). Essa posicao critica quanto aos papéis da pesquisa filmica ocorreu a partir do momento
em gue dimensOes antropoldgicas e sociais passaram a se entrecruzar com as Ciéncias Sociais.

Desde sempre e em sua forma hegeménica, o cinema tem assegurado espago para que
sejam contadas as histérias dos vencedores. Mas, a partir da década de 70 a 80 com a
popularizagdo das tecnologias digitais, ocorreram muitas "dindmicas de apropriacdo pelas
comunidades que historicamente tem permanecido a margem dos fluxos hegemdnicos da
economia e do poder"”. Isso proporciona as comunidades a possibilidade para contarem suas
préprias historias e a partir de suas referéncias (Martins, 2014, p. 750).

A producdo cinematografica nas mdos de movimentos, de minorias, protestos e
guerrilhas operaram formas de resisténcia perante regimes autoritarios ou democracias em
consolidagdo (Gongalves, 2013, p. 140). "Os povos outrora colonizados, quando se tornaram
independentes, pegaram por sua vez a cdmera e deslocaram em parte os centros de interesse do
filme etnografico™ (France, 1998, p. 8). Questdes relacionadas com a recepgao ou a apropriacdo
dos filmes tornaram-se centrais nos processos de pesquisa (Ribeiro, 2007, p. 10 e 11).

Figura de destaque e marco no estabelecimento do que denominou como "antropologia
partilhada" ou "compartilhada”, Rouch elaborou um pensamento que abriu caminhos para

novas formas de producdo de conhecimento cientifico e de fazer filmes, com a participagéo
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ativa daqueles que neles sdo abordados. Foi o primeiro a usar a cdmera enquanto instrumento
de investigacdo e como parte do processo de conhecimentos sobre sujeitos. Trata-se encarar a
filmagem como um processo, com "a camera integrada a descoberta das coisas" e ndo apenas
para ilustrar o conhecimento produzido (Mac Dougall, 2007, p. 180).

Herdeiro dos cineastas Robert Flaherty, criador do método da "Camera participativa
integrada nos cotidianos dos sujeitos" e Dziga Vertog, primeiro a destacar "a presenga do autor
como construtor da realidade filmica" e "pensar a préatica cinematografica inserida num
processo social e politico de mudanga”; Rouch defendia a subjetividade e a reflexibilidade. Para
ele, "a verdade do filme" era deixar claro a perspectiva que "a realidade filmada era a realidade
presente nas relacdes estabelecidas entre antrop6logo e os sujeitos com os quais filmava". Uma
"verdade provocada”, por meio do qual "a liberdade que dava aos personagens para criar ou se
criarem poderia levar a verdade do filme" (Freire, 2006, p. 55).

Segundo Barbosa e Cunha (2006, p. 39 e 40), Rouch construiu uma metodologia calcada
na provocagdo, na negociacdo e na criacdo. E trés métodos principais orientavam os seus
trabalhos: a cdmera subjetiva, a atuagdo dos sujeitos filmados e a improvisagdo. Ao propiciar a
submissédo dos dispositivos do filme, enquanto linguagem e processo, aos sujeitos filmados, o
cineasta "leva em conta o imaginario individual e cultural™ o que "tematiza a apreciagdo de seus
personagens a respeito de suas performances no filme e, a partir dai novas questdes se colocam
e a narrativa se desdobra em caminhos surpreendentes”. Nesta perspectiva, o cinema passa a
ser pensado como "um modo de trabalhar com areas negligenciadas da vida social™" (Idem).

Freire (2006, p. 55), aponta que a marca do estilo e linguagem filmica de Rouch
mantinha trés aspectos intrinsecos: longos planos-sequéncia, sua presenca na banda sonora e a
improvisacdo, focando na "auto-mise en sceéne" dos participantes. Sua visdo do cinema na
pesquisa se delineia pelo encontro, aproximagao e pessoalidade de uma “camera participante”
com 0s sujeitos. E uma vis&o do instrumento filmico como "facilitador da comunicagio com o
grupo pesquisado” (Gongalves, 2013, p. 53). Mas isso ndo exclui o fato de que a "posicédo do
cineasta exige negociacao e consentimento” constantes (Idem, p. 65 e 66).

Enfatiza Gongalves (2013, p. 78) que o didlogo e a franqueza sdo fundamentais no
método rouchiano. Todo o processo filmico deve ser mostrado "aqueles com quem foram
negociadas para sua apreciacdo”, o que implica, "no caso da captacdo de um grupo, em uma
reflexdo coletiva sobre a situagdo, um exercicio de memaria, critica e ajustes de perspectivas".

“No filme etnografico, para mim, a coisa mais importante ¢ o feedback, isto &

a devolugido as pessoas que filmamos do filme que fizemos sobre elas. Tal ndo
acontece a maior parte das vezes na Etnografia classica, na Etnografia dos
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outros... Nenhuma das pessoas observadas por Boas, Margaret Mead, Griaule,
Leroi-Gourhan, Lévi-Strauss, puderam ter acesso aos livros que fizeram sobre
eles”. (ROUCH e RIBEIRO, 2007, p. 41)

Esta nogéo de feedback, a que Rouch se refere, ndo se trata da nogéo que discutimos na
representacdo do modelo do mercado simbdlico. No sentido como foi utilizado pelo autor tem
um carater metodoldgico: a importante nocdo de que nos filmes etnograficos, € preciso que
todas as agOes e as etapas (pré-roteiro, produgdo-captacdo, edi¢do e montagem) devem ser
submetidos a avaliagdo das pessoas interlocutoras do trabalho. Nesta composicéo, a realizagdo
cinematografica torna-se uma possibilidade de producdo de conhecimento que pode ser
realizado em conjunto e na perspectiva intercultural, isto é, do ponto de vista da provocagdo, da
negociagao, da improvisacédo, da mediagdo, da criacdo e da traducdo.

Robert Stam e Ella Shohat (2005, in: Martins, 2014, p. 751), apontam que a evolugao
dos discursos filmicos, mantiveram uma "disposicdo para se despirem de atitudes residuais
colonialistas. 1sso garante a participacdo dos sujeitos filmados em todas as etapas da produgéo,
ao invés de "nanar o outro", numa espécie de neutralidade da representacdo, "tais filmes
passaram a representar exercicios de alteridade". N&o se trata apenas de uma questdo de forma.
Para Martini (2013, p. 1 e 2), ao "convidar sujeitos a integrar a produgédo como personagens de
si mesmos, onde as tentativas e as reflexdes sdo o foco das produgdes”, esta opcdo da
antropologia partilhada "favorece a apropriagao das pesquisas pela coletividade participante".

O exercicio sobre ver e ser filmado e a pratica de se ver no filme, é uma nova forma de
olhar o papel do pesquisador. Exige "arranjos especificos para dar conta das dimensdes de
sentido oferecidas, levando em consideragdo contextos materiais reais, historicidade, l6gicas
passiveis de apreensdo” (Martini, 2013, p. 5). Uma posicdo parecida com o pensamento de
Santos (2002), para quem a ciéncia, em busca da objetividade, acabou transformando os sujeitos
em objetos e seus conhecimentos em ignorancia, contribuindo para o processo de apagamento

dos outros saberes e a destrui¢do de identidades alternativas (identidadecidios).

“A tentativa de abolir a distancia entre o pesquisador e o pesquisado e coloca-
los em pé de igualdade, mais do que sublinhar os lagos de cooperagdo que
unem o pesquisador-cineasta e as pessoas que sdo 0 objeto da pesquisa ou dela
participam, afirma o papel propriamente ativo desses Gltimos na investigacao.
O status tradicional de simples objeto de estudo é agora deslocado ao de
coprodutores ou, antes, de coautores”. (GONCALVES, 2013, p. 78)

Herdeiros da tradicdo rouchiana e da tradicdo anglo-saxodnica, Judith e David Mac
Dougall (in Barbosa e Cunha, 2006, p. 44), fazem da "reflexividade" proposta e estilo no ato

do filme". No entendimento de que "refletir sobre a vida de alguém e suas relagdes com os



209

outros é também dela participar"”, adotam um estilo de "cinema de observagao”, que tem como
enfoque a busca por "um modo de trabalhar com areas negligenciadas da vida social”.
Defensores da subjetividade e criticos da relagdo autoral, "mostram de forma sutil a participacdo
dos pesquisadores no processo de construcao do conhecimento sobre o outro”. O desafio maior
é fazer a reflexdo ocorrer ndo apenas depois da producdo, mas durante todo o processo filmico.

Conforme Mac Dougall (2007, p. 184), trabalhar com "grupos identitarios" filmo
graficamente, obriga a levantar questdes: de quem é essa histdria? De quem é essa voz que seré
ouvida?" Para o autor, a relagdo entre cineasta e pessoas filmadas é uma colaboragao, mas pode
haver conflitos entre os interesses do pesquisador e os dos participantes da pesquisa, ao que é
necessario estabelecer um acordo. Diz ele (Idem): "o importante é saber o que esta acontecendo
quando se faz um filme desse tipo: quem usa o que, quais vozes ali contidas”. E preciso
"representar o outro de maneira honesta em todas as complexidades possiveis".

Nesta concepgéo, o processo filmico auxilia a "compreender os contextos com os quais
se estad envolvido", sem que para tanto tenha que "fixar um significado estrito por meio do filme,
que se realiza aberto" e que expressa a cultura "nas relagdes que séo construidas e evocadas em
situagbes contextuais com os da realizagdo do filme" (Mac Dougall, 2007, p. 45). Para Mac
Dougall (Idem, p. 47), o audiovisual é uma arena politica, onde hé papeis ativos e criativos do
espectador, das pessoas filmadas e do cineasta, na construgdo de sentidos possiveis. Essa
perspectiva dialoga também com a nogdo Bakhtiniana da linguagem como arena dos conflitos
sociais. E como vimos, considerar os contextos, tanto da produgdo do conhecimento (Santos,
2002), quanto da produgdo dos sentidos (Araujo, 2002) é fundamental.

De acordo com Barbosa e Cunha (2006, p. 46), os Mac Dougall criaram o conceito de
"cinema intertextual”, cujas orientagcbes fazem da relagdo construida entre a realizacdo
cinematografica e a pesquisa, ou entre o realizador e os sujeitos do documentario, o foco do
problema. E uma troca de olhares e néo uma visdo catalisadora da diferenca. O filme torna-se
o lugar do encontro, "um espaco onde observadores e observados ndo estdo essencialmente
separados e em que a observacéo € reciproca e a troca estabelecida foram o centro sobre o qual
recai o foco - intersubjetividades criando intertextualidades” (Barbosa e Cunha, 2006, p. 46).

As visdes de Rouch e do casal Mac Dougall além de se aproximar da perspectiva
dialégica de Bakhtin (1981) e da perspectiva de Santos (2002), na sua critica a construgdo dos
conhecimentos produzidos pela ciéncia colonial e as relagdes com as pessoas que se constituem
"sujeitos" das pesquisas. O entendimento de Santos (2007) é o de que na sociedade atual, onde
predomina o paradigma cientifico moderno, baseado na monocultura do saber, desenvolve-se

um pensamento excludente; é preciso pensar conceitualmente e agir metodologicamente em
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termos de uma "ecologia de saberes", em que, para além da fala autorizada cientifica, se possa
abrir o leque de opgdes e buscar os saberes que foram apagados (epistemicidios).

Na concepgdo de Santos (2007, p. 34), é preciso questionar a distin¢do entre "sujeito e
objeto" e expandir "o carater testemunhal abarcando igualmente as relag@es entre o cientifico e
0 ndo cientifico, ampliando o alcance da intersubjetividade como interconhecimento”. Para
Santos (2002), o fato de algumas comunidades continuarem a manterem estilos de vida e
valores alternativos ao colonialismo e capitalismo, se configura como uma forma de resisténcia,
que demanda energia, recursos materiais e taticas de sobrevivéncia. E neste contexto que as
culturas, como a cigana, “pdem em campo o hibridismo cultural de suas condigdes fronteirigas
para ‘traduzir’ e, portanto, reinscrever o imaginario social, tanto da metropole como da
modernidade"(Bhabha, 1998, p. 24).

E o método filmico, nas propostas de Rouch e MacDougall, propde justamente a
producdo de um conhecimento intercultural, intersubjetivo e intertextual, o que fortalece
conceitualmente e metodologicamente a producdo da pesquisa de campo, especialmente pelo
estabelecimento de pontes e traduces, tanto entre as comunidades ciganas estudadas em dois
paises diferentes, quanto entre os conhecimentos cientificos e os conhecimentos néo cientificos.

Passemos entdo, a aplicagdo da matriz filmica intercultural.

3.4. Matriz Filmica Intercultural para emergéncia das vozes e discursos ciganos

Quando falamos em uma radicalizacdo da hibridagdo, queremos dizer que esta
possibilidade se converteu literalmente em uma realidade para todas as fases desse trabalho.
Entre elas, podemos citar a hibridagdo empirica, posto que tratamos de um tema intercultural
na salde; a hibridacdo conceitual, ja que reunimos numa visdo inter-trans-disciplinar trés
correntes: os estudos semioldgicos, (inter) culturais e anticoloniais. Também ¢é hibrida no
quesito epistemoldgico: além dos conhecimentos cientificos e tedricos, colocamos em prética
uma multirreferencialidade de saberes, que permitiu agregar a filosofia cigana na roda de
saberes pertinentes sobre si mesmos.

E é um hibrido metodolégico, na medida em que mesclou elementos das pesquisas
bibliografica e documental com a pesquisa de campo ancorada no método filmico e na
observacgdo participada e participante junto as comunidades ciganas e ao seu movimento
politico. Ressalta-se que fizemos esta opgdo por abordar as comunidades ciganas, que
historicamente foram e ainda continuam sendo vitimas das opressdes capitalistas, colonialistas

e heteropatriarcais por meio da metodologia filmica, fazendo um dialogo da ciéncia com a
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(sétima) arte, nos ancorando no conselho de Santos (2002) para quem esses dois principios, a
comunidade e as artes, cada um em seu pilar, foram os menos colonizados.

Conforme o autor (Idem, p. 74), para que possamos tragar uma analise critica do novo
paradigma emergente, sem “cair nas solugdes faceis de um pessimismo reaciondrio ou de um
voluntarismo inconsequente”, uma saida ¢ seguir a orientagdo de Merleau-Ponty (1968),
segundo o qual necessitamos: “partir da identificagdo das representagcbes mais abertas,
incompletas e inacabadas”. Olhando para esta possibilidade, duas sdo as representagdes que a
modernidade deixou mais inacabadas: o principio da comunidade no dominio da regulagdo; e
o0 principio da racionalidade estético-expressiva no da emancipagdo (Santos, 2002, p. 75).

Para determinar as virtualidades epistemolégicas do principio da comunidade, o ponto
de vista santiano diz para prestarmos atencdo em duas dimensdes: a participacdo e a
solidariedade. Esta escolha se deve na medida em que a participacdo foi s6 parcialmente
colonizada no que “a teoria politica liberal definiu como sendo a esfera politica”: a cidadania
garantida pela democracia representativa. Outros “dominios da vida social” foram mantidos
com a participacdo sendo “uma competéncia ndo especializada e indiferenciada da
comunidade” (Idem). Quanto a solidariedade, a colonizagéo, ainda que de forma incompleta,
ocorreu “nos paises capitalistas por meio das politicas do Estado-providéncia”. Mas na maioria
dos Estados-nagdo, a forma dominante de solidariedade foi a comunitéria (Santos, 2002, p. 75).

No pilar da emancipagdo, mesmo que as racionalidades moral-pratica e estético-
expressiva tenham sido invadidas pela cognitivo-instrumental e performativa-utilitaria, foi a
estético-expressiva que resistiu a cooptacdo total (Idem, p. 75 e 76). Em parte, pelo carater
inacabado e aberto da obra de arte, que “ndo ¢é susceptivel de definigdo” para tedricos ou
criticos. Trés conceitos referentes as artes a fazem uma representacdo a ser levada em conta
pelo conhecimento-emancipacéo: as categorias de prazer, autoria e artefactualidade discursiva.
Acerca da autoria, Santos (2002, p. 76) ndo esta se referindo a nogao de superautores da filosofia
africana de Odera Okura, mas da categoria ligada ao dominio artistico-literario ocidental.

Nas artes e na literatura, o autor se desenvolveu em paralelo a nocdo de sujeito
individual, privilegiada pelo mercado e estado. Especialmente forte no romantismo, o autor
resistiu a colonizagdo dos principios da regulacdo ou da racionalidade cientifica, evocando
conceitos desprezados por este saber hegemdnico, como as nogdes de “iniciativa, autonomia,
criatividade, autoridade, autenticidade e originalidade” (ldem). A valorizagdo deste conceito
em Santos (2002, p. 76) refuta a critica que tem anunciado “a morte do autor”.

Parte dela procede no sentido de “desvendar a repeticdo oculta que subjaz aos discursos

aparentemente irrepetiveis”, destacando a figura do autor “mais como efeito do que como causa
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das formas institucionalizadas, constantemente repetidas e normativamente reguladas de
escrever ou pintar”. Mas essa conclusdo ndo pode representar a verdade completa, posto que
“nenhum autor pode ser efeito sem nunca ter sido causa da propria criagdo artistica ou literaria”.
Produto desta dialética, o conceito de autor, torna a racionalidade estético-expressiva “um
dominio em que as partes sdo mais do que o todo” (Santos, 2002, p. P. 78).

O conceito de artefactualidade discursiva remete ao fato de que “todas as obras de arte
tém que ser criadas e construidas”. Nas artes, toda as preocupagdes, incluindo elementos como

CENT)

“a natureza, a qualidade, a importancia e a adequacdo” “sdo estabelecidas por um discurso
argumentativo dirigido a um publico” (Santos, 2002, p. 78). Como argumentagdo é
“potencialmente interminavel”, a consequéncia ¢ que “os momentos de fixa¢do sdo sempre
precarios. Os argumentos que os apoiam ndo mantem o seu poder retorico por muito tempo” e
nunca se fecha (Idem). Assim, a racionalidade estético-expressiva junta o que a ciéncia separou,
além de legitimar “a qualidade e a importancia em vez da verdade, por meio do conhecimento
retérico que a modernidade apagou” (Santos, 2002, p.79).

A hibridacdo do método filmico se constituiu valorizando o dialogo entre a ciéncia e a
arte, reconhecendo que o conhecimento deve levar em conta as emoges e o sensivel. Além
disso, 0 género documentario traz em si um imanente processo de mesclagem entre a arte e 0
jornalismo. A propria matriz filmica intercultural que construimos para colocar em pratica a
conversagdo com 0s nossos interlocutores em campo, como vimos, é hibrida na ancoragem de
trés matrizes tedrico-epistemoldgicas que adotamos.

Mas antes de apresentar a matriz filmica, gostaria de fazer um réapido debate sobre
quatro categorias levantadas pelas Epistemologias do Sul que ainda ndo trabalhamos, mas que
foram fundamentais para proporcionar o reconhecimento e a legitimacéo dos conhecimentos e
saberes ciganos sobre a sade: o reconhecimento da luta, a experiéncia e o carater testemunhal
do conhecimento como fundamental para a tradugdo intercultural; o conceito de sagacidade, na
perspectiva da autoria e superautores; e o conceito de oratura (do ugandés Pio Zirume), no
entendimento de que tal nogdo é a mais apropriada para o estudo das comunidades e filosofias
ciganas, que privilegiam o saber oral. Elas foram explanadas por Santos em sua aula magistral
de niimero 1 em 18 de margo de 2016, com o titulo: “Epistemologias do Sul: Desafios Teoricos
€ Metodoldgicos”, na Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra (Portugal)®®.

A luta: Este conceito é fundamental, mas ndo vem explicito nos canones convencionais

ou manuais de sociologia. Mas se intentamos produzir conhecimento com os oprimidos, é

% Acesso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=q75xWUBI8aY
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preciso levarmos em conta que o l6cus do conhecimento deve estar na luta, pois € o “momento
em que a vitima passa a resistente”. A luta pode se configurar de maneiras diferentes e

precisamos entendé-la “num contexto muito mais amplo de resisténcia”.

“Na epistemologia moderna e na América Latina estamos meio desfocados
por pensar que para estar em uma luta é preciso ter um movimento por tras,
ter um chefe, ter uma ideologia, ter agendas, ter pautas. Nada disso. A luta é
da resisténcia contra a opressdo. E, por vezes, ndo se distingue da vida
cotidiana de uma pessoa. Ha luta silenciosa. H& luta passiva. Nem todas as
lutas s@o confrontacionais. Grande parte da popula¢do mundial ndo se pode
dar ao luxo de entrar numa luta confrontacional, porque é arrasada de
imediato. Porque ndo ha direitos humanos que os defendam”. (SANTOS,
2016)

Outra questdo negligenciada pelo paradigma moderno: “os conhecimentos nio ficam
colados de um modo univoco na luta. Um conhecimento que é Gtil numa luta hoje pode ser
prejudicial amanha”. Esse tem sido um dos principais erros da esquerda: “pensar que uma ideia
vale para sempre. Ndo! Conhecimentos ndo tem nunca relagdo univoca com as lutas mesmo
quando emergem delas”. A luta ¢ uma dindmica de transformagdo do conhecimento e sempre
mobiliza trés tipos de conhecimentos: 0s do grupo e ou pessoa que esta em luta o que no NOsso
caso é o saber das pessoas e comunidades ciganas; os do opressor (politicas reguladoras ou
emancipadoras; o colonialismo, o capitalismo e o heteropatriarcado, por outro); e 0s
conhecimentos de outros grupos envolvidos — e podemos citar todos 0s grupos ndo brancos/nédo
ciganos, como indigenas e pretos.

Devemos enfatizar e fortalecer os grupos em luta contra os opressores (Santos, 2016).
Neste prisma, ¢ a luta que “empurra o conhecimento para transformacéo ou se tiver tendéncia
a solidificar ou cristalizar perde a identificagdo com a luta” (Santos, 2016). Talvez por isso,
Canclini (2004) e Araujo (2002) insistem em olhar a cultura e a comunicagdo como campos de
tensdo e conflito. Porque sdo campos que emergem e se constituem a partir de tensdes sociais,
culturais, politicas e econdmicas entre os grupos e comunidades discursivas que os compdem.

A experiéncia e o carater testemunhal do conhecimento: sdo fundamentais quando
vamos praticar uma traducéo intercultural entre conhecimentos ndo hegeménicos, como no
dialogo Sul-Sul que propomos entre 0s saberes anticoloniais da ciéncia contra-hegemonica, via
Epistemologias do Sul, a partir do campo da comunicacéo e salide e os saberes ndo hegemdnicos
da filosofia cigana, para a constru¢do de uma andlise critica da salde romani. Mas ndo é fécil
mapear ou validar a dimensao do carater testemunhal do conhecimento, uma vez que o saber
eurocéntrico o combateu fortemente. A ciéncia moderna negligenciou a experiéncia e focou na

experimentacdo. Nas Epistemologias do Norte, “o testemunho” é transformado em “informagio
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e ndo conhecimento”. E como informagdo ndo vale epistemologicamente, s6 se passar pelo
crivo da validagdo cientifica.

Mas, para um conhecimento-emancipacdo, ndo podemos apagar ou negligenciar 0s
aspectos envoltos a dimensdo da experiéncia: ela “é o ter vivido”. Tal situacdo deixa explicita
uma antinomia: o “problema de um certo essencialismo identitario”. As questdes que se
levantam s&o: “quem néo é negro pode ter a experiéncia da negritude? Quem néo ¢ mulher pode
ter a experiéncia de discurso sexual? Pode partilhd-1a”? (Santos, 2016). Quem néo é cigano
pode ter a experiéncia da ciganicidade? ‘“Parece que quanto mais profunda for a experiéncia,
mais dificil ¢ de transmitir” e aqui se impde outra questdo: ora se “a experiéncia ¢ intransferivel,
intransmissivel, s6 pode ficar com a pessoa, onde ¢ que esta a solidariedade?” (Idem).

Para dar conta deste compartilhamento do aspecto testemunhal, sera preciso uma
articulacdo epistemoldgica e é justamente para resolver o problema da transmissibilidade da
experiéncia, que se coloca a opgdo pelo trabalho de traducgdo. Ou seja, “temos que ter uma

concepcao ndo essencialista da identidade para permitir a partilha” (Santos, 2016).

“Na ideia fundamental das Epistemologias do Sul ha que se reconhecer. Esta
primeiro o ‘reconhecer’. Esta ¢ a grande contradigdo, dificil de entender nas
Epistemologias do Norte. E preciso reconhecer para conhecer, quando o
proprio principio ‘re’ diz o contrario. Eu s6 reconhego o que conhego. Mas eu
tenho que reconhecer a luta do outro, mesmo que eu ndo a conheca totalmente.
Ha sempre um elemento que se for partilhado, se for conhecido ndo é
arrogante”. (SANTOS, 2016)

Este aspecto é fundamental, posto que nos ancora a trazer falas de nossos interlocutores
ciganos desde o capitulo teérico, reconhecendo nos seus saberes o aspecto testemunhal de quem
vive e resiste as opresses e dominagdes do capitalismo, do colonialismo e do
heteropatriarcado. E os exemplos sdo as narrativas das pessoas ciganas que mantivemos
interlocucdo em campo e até o momento j& enunciamos algumas delas como: D. Marinalva,
Wanderley, Luan, Maria Gil ou Maria Divina. Pessoas que tém a experiéncia de ter passado por
todos os sofrimentos e politicas persecutdrias, mas conseguiram “r-existir” (Silva Janior, 2009)
e continuam lutando para manter vivas as culturas ciganas, podendo hoje compartilhar-nos a
sua experiéncia e seus saberes sobre a vida, a salide e 0 universo romani.

Sagacidade: Um dos fundamentos que orientam os conhecimentos cientificos, € a
originalidade combinada com a autoria. Neste modelo ndo se consegue conceber que ha
conhecimentos sem autores. Porém, as Epistemologias do Sul reconhecem “que ha
conhecimentos que ndo tem autores”, como nos casos dos “conhecimentos coletivos que regem

movimentos, organiza¢des ¢ comunidades”. No entanto, algumas pessoas os conhecem melhor
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que outras (Idem). Ou seja, “o conhecimento andénimo, coletivo, ndo exclui a possibilidade de
uma autoria”. Os sabios, muitas vezes iletrados, det€ém “o conhecimento mais proprio e
profundo” e podemos considera-los como “superautores”.

E ¢ aqui que entra o conceito de “sagacidade”, adotado de Odera Okura (1990), que o
criou para expressar o conflito entre a filosofia ocidental e filosofia africana (Santos, 2002b, p.
263). Na filosofia africana os “sages” sdo as autoridades tradicionais, “poetas, médicos
tradicionais, contadores de historicas, musicos” (Idem). Conforme Santos (2016), o
conhecimento da sagacidade permite conhecermos alguns “superautores”: “aqueles e aquelas
que por testemunho de sua vida o que disseram e o0 que escreveram vale mais para muita gente
na comunidade do que o que outras pessoas dizem, porque arriscaram a vida numa luta contra
a opressdo”, produzindo um conhecimento que “déa-lhes estatuto de super-herdis, porque séo
superautores”. Um reconhecimento que ¢ renegado pelas Epistemologias do Norte (Idem).

Buscamos exatamente observar a sagacidade da filosofia Kalon, por meio de
interlocutores que dominam e conhecem a vida cigana no dia a dia, na resisténcia e na luta para
se manter cigano. Este conceito dialoga com os EC e juntos amparam a nossa compreensdo de
que todas as pessoas, mesmo a gente mais comum das comunidades ciganas, tém cultura,
saberes e precisam ser valorizadas e ouvidas. Como vimos, ha lutas que sdo passivas e essas
talvez sejam, se ndo as mais importantes, as que mais precisam de fortalecimento.

Oratura: Ainda que, como ensina a semiologia dos discursos sociais, todo texto pode
ter uma infinidade de efeitos distintos, a depender dos contextos, interlocutores, mediacdes,
enfim, uma gama de fatores, que podem levar as pessoas a terem entendimentos diferentes —
mesmo que na maioria das vezes tenhamos entendimentos semelhantes —; ndo precisa ser
nenhum génio para ver que praticamente todo o conhecimento produzido pela ciéncia moderna
€ escrito, portanto, um conhecimento fixo, como estétuas, diria Santos (2016). Cunhado por Pio
Zirume, o conceito de oratura, chama atencdo para as diferengas entre 0 modo escrito do
conhecimento e o modo oral, que merecem tratamentos distintos. A ideia da oratura é que:
“devemos valorizar os textos orais pelas suas caracteristicas proprias e nio estar sempre a
pensar que o oral é o contrario do escrito” (Santos, 2016).

Os textos orais sdo fluidos reconstruindo-se constantemente. Segue uma légica propria.
Esses conhecimentos tenham outras formas de se mostrarem como rituais, aceitacdo, danca,
teatro, musica, etc., e em todas “sio reconstruidos. Precisamos sair da ideia de “monumentalizar
o conhecimento”, para compartilhd-lo e reconstrui-lo sempre que necessario, como na
oralidade. Levando em conta que os conhecimentos ciganos, advindos por meio de suas culturas

milenares, sdo transmitidos de geragdo em geragdo, portanto, sdo conhecimentos que devem ser
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entendidos enquanto saberes de oratura; é que optamos por metodologia filmica, que permitiu
fluir melhor a abordagem da satde valorizando a oralidade inerente as culturas romanis.
Feitas essas Ultimas explicagdes, a matriz intercultural que propomos, entdo, se

configurou da seguinte maneira:

Matriz filmica para tradugéo intercultural e analise semiol6gica

Tabela 4 — Matriz de aplicacdo do método filmico

Meétodo de trabalho calcado:

0
o

Na provocagéo, negociagdo, improviso e criagdo em Rouch, MacDougall e Ramos;

K3
o3

Na negociacéo, articulagdo, hibridagdo e mediacdo em Araujo, Bhabha e Canclini;

0
o

% Nas Ecologias dos Saberes e dos Reconhecimentos, e nos conceitos de luta, autoria e
oratura para a traducdo intercultural e interpolitica em Santos.

X3

’0

Camera subjetiva, com a participacdo sutil do pesquisador-cineasta, marcado pelo
encontro, aproximagéo e pessoalidade, envolvimento e ndo neutralidade.

RS
oo

"

Reflexividade e subjetividade: enfoque na relacéo cineasta-sujeitos filmados, com atuacdes
e autorias elaboradas em conjunto por todos.

X3

’0

Destaque ao papel do emotivo e sensivel na cultura, valorizando o imaginério cultural e
individual.

0
£

Pré-roteiro aberto e dialdgico para que a tematica abordada e o conhecimento das reflexdes
que dai emergissem pudessem ser construidos em conjunto.

"o

Etica e transparéncia nos objetivos e interesses dos pesquisadores e sujeitos de pesquisa,
facilitando a apropriagdo do conhecimento pelos interlocutores da pesquisa.

0
o3

Representacéo dos participantes em suas lutas e demandas e, ao mesmo tempo, aspectos
essenciais da vida humana no seu cotidiano, com enfoque nos contextos.

RS

+ Aplicacdo da improvisagdo aproveitando as oportunidades que se deram no momento do
convivio entre os sujeitos da pesquisa filmica.

o

% Aplicacdo do conceito de lugar de interlocucédo assumido como uma estratégia coringa do
pesquisador, para conseguir lidar com as diversas comunidades discursivas que orbitam o
campo da satde cigana.

o

% Aplicacéo do conceito de traducdo intercultural e interpolitica entre os movimentos ciganos
brasileiro e portugués por meio da metodologia filmica na pesquisa em comunicagéo e
saude.

+« Avaliacéo, critica e ajuste dos resultados das filmagens compartilhados com os sujeitos
interlocutores da pesquisa em todas as suas etapas, incluindo a edig&o.
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3.5. O método filmico para mapeamento dos fatores e fontes de mediagéo da saude

cigana

Apresentada a matriz, gostaria agora de mostrar como colocamos em pratica a pesquisa
de campo que ocorreu durante o ano de 2017. Destaco que ndo utilizamos apenas o audiovisual
como método para mapear os fatores e fontes de mediacdo presentes na apropriacdo das
politicas publicas de salde para ciganos. Para levanté-los plenamente, mesclamos técnicas da
etnografia e da observacéo participante, ou como diria Santos, de uma pesquisa participante e
participada; como o gravador de audio e o caderno de campo, este Ultimo para registrar as
observagdes, principalmente de eventos ciganos (militancia, dos préprios ciganos, ou de 6rgéos
oficiais) ou o cotidiano das comunidades.

Segundo Gil (2008, p. 100), a observagdo participante "tem-se voltado sobretudo para a
investigacdo junto a grupos desfavorecidos, tais como os constituidos por operérios,
camponeses, indios" €, no nosso caso, ciganos. Pode ser definida como "a técnica pela qual se
chega ao conhecimento da vida de um grupo a partir do interior dele mesmo" (Idem). Tal como
a observagdo participante, o cerne da antropologia interpretativa tem sido a possibilidade de
estabelecer um dialogo coerente com grupos sociais, minorias (étnicas, sexuais, religiosas etc.),
classes oprimidas e colonizadas, favelados, enfim, grupos da sociedade que historicamente tém
permanecido a margem do Estado e da cidadania que ele pode proporcionar (Silva Janior,
2009), como o trabalho que efetivamos com as comunidades ciganas de Brasil e de Portugal.

Assim, viabilizei a possibilidade de me incluir enquanto um sujeito-sujeito de pesquisa,
tanto quanto os proprios interlocutores que deixam de ser vistos como objetos e passam a ser
vistos como sujeitos que possuem conhecimentos e saberes, como nos baseia Santos (2002).
Optei em priorizar o método filmico com os interlocutores ciganos, com quem também utilizei
o gravador de audio e o caderno de campo. Ja com os profissionais e gestores de satde publicos
e os ligados &s ONGs ndo ciganas preferi utilizar o gravador de 4udio e o caderno de campo.

Para complementar o levantamento de fatores e fontes de mediagéo recorri ainda a dois
outros métodos: a pesquisa bibliogréafica e a pesquisa documental. Pontua Gil (2008, p. 45 e
46), que a diferenca fundamental entre uma e outra esta na natureza das fontes. Enquanto a
bibliografica foca nas contribuigdes de autores sobre investigacdes acerca do tema estudado, a
documental se vale de materiais que ainda ndo receberam tratamento analitico. A pesquisa
bibliografica se deu no sentido de fazer uma “varredura” dos principais estudos académicos
sobre as comunidades ciganas, com enfoque nos contextos sociais, de salde, epistemolégicos,

identitarios, culturais e comunicacionais. E ancorou o referencial tedrico-epistemolégico.
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Em Portugal este trabalho foi facilitado pelos repositérios online da RCAAP. Também
o sistema online da biblioteca da Universidade Aberta de Lisboa (UAB). No Brasil além de
procurar em sites especializados de publicacdo de artigos como o Scielo, como ndo temos um
repositério que integra todas as instituicdes universitarias como o RCAAP, complementei o
trabalho de pesquisa documental entrando em sites especificos daquelas que sdo as instituicdes
mais produtivas no pais, como a Universidades de S&o Paulo (USP), de Brasilia (UnB), a
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e a Federal Fluminense (UFF) ou, entdo, naquelas que
sabiamos haver producéo sobre os grupos ciganos como a Federal da Paraiba (UFPB).

Muito do que consegui se deu por pesquisa em portais de pesquisa online como o préprio
google, por indicagdes de colegas ou pelos interlocutores em campo, ciganos e ndo ciganos.
Considero o acompanhamento midiatico que fiz acerca das questdes ciganas em Portugal e no
Brasil durante o ano de 2017 como parte desta pesquisa documental. Esse trabalho foi facilitado
pela inscricdo na ferramenta “google alerts” com as palavras “ciganos” e “ciganos em
Portugal”, um mapeamento de alerta de noticias que o portal oferece e encaminha diariamente
no email pessoal. O fiz, na compreensao de que a media¢do dos meios de comunicagdo de massa
€ hoje um dos principais fatores de mediag&o de qualquer realidade social.

A pesquisa bibliografica foi importante para entender como o discurso académico tem
olhado para as comunidades e a sade cigana. Nos permitiu acessar, ainda que ndo plenamente,
duas importantes fontes de mediagdo: as narrativas historicas e culturais dos povos ciganos e
problematicas porque eles passam. A pesquisa documental se deu no sentido de ir reunindo
todos os documentos possiveis que fossem me chegando as méos, que incluiam dispositivos
comunicacionais (folders, cartazes, videos, panfletos, jornais..) que envolvessem as
comunidades ciganas, especialmente no que tange as questdes sociais e de salde.

Por meio de pesquisas em sites institucionais como do ACM, do MS Brasil, da SEPPIR,
da REAPN, da AMSK, reuni documentos relativos as legislagcbes que dizem respeito a salde
cigana. Muito deste material e chegou as méos pelos interlocutores da pesquisa de campo,
principalmente os profissionais de salide ou membros de organizages ndo governamentais.

Dito isto, gostaria de comentar mais detalhnadamente como compusemos a matriz filmica
intercultural para cumprir dois objetivos: 1) o mapeamento dos contextos historicos e atuais das
comunidades ciganas, vistos pelas pessoas das préprias comunidades; e 2) estabelecer uma
traduc&o intercultural e interpolitica entre os movimentos ciganos brasileiro e portugués.

Essa ultima tarefa, como vimos, se ancorou nas Epistemologias do Sul, enquanto que a
primeira, se viabilizou na aplicacédo do modelo da comunicagdo como um mercado simbdlico e

sua matriz de mediacOes, especialmente, no que tange ao mapeamento dos fatores e fontes de
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mediagdo da salde cigana. Quero comentar um pouco mais sobre a classificacdo de fatores e
fontes que adotamos a partir da matriz de mediag6es em Araujo (2002), posto que ela subsidiou
também a maneira como conduzimos o dialogo filmico, compondo estrategicamente temas que
inserimos nos pré-roteiros elaborados tanto para a conversagdo com as pessoas ciganas, quanto
com os profissionais ndo ciganos.

Tal construcéo se deu no sentido de responder a um dos principais objetivos da tese, que
é justamente analisar as politicas publicas de salde na sua integralidade comunicativa, 0 que
significa vé-la desde a sua formulag&o, questionando como foi a participagao dos ciganos nesta
construgdo, isto é, saber se eles tiveram voz ativa neste processo, ou foram apenas sujeitos
falados, mas sem direito a voz. E mais: como foi a circulaco dessas politicas, se chegaram até
aos profissionais de salde as comunidades ciganas, podendo, assim, ser por elas apropriadas e
postas em uso. Destaco que o nosso foco esteve voltado para ver na ponta como as pessoas
ciganas fazem uso dos servicos publicos de salde, apropriando-se das politicas publicas

destinadas para si, bem como entender como os profissionais de sadde lidam com esta questéo.

Os fatores e fontes de mediacéo para o diélogo filmico

O conceito de Fontes ¢ utilizado para designar “espacos simbodlicos que organizam e
produzem mediacdes a partir do acervo individual, social e cultural dos individuos e grupos
sociais, 0s quais se apresentam como pré-construidos” (Araujo, 2002, p. 261). Embora estejam
sempre sendo atualizadas, ja que nenhum discurso é fixo, podendo ter efeitos de sentidos
diferentes devido as articulages com outros niveis contextuais especificos; sdo como espécies
de cicatrizes da memoria que estdo bem demarcadas na memoria discursiva e no imaginario
social, conformada por “discursos fundadores” e sdo acionadas em cada situagdo comunicativa.

De acordo com Araujo (2002, p. 261 e 262), a Histdria, a Cultura e a Religido sdo as
fontes mais presentes na cena social e discursiva e levantamos essas trés questdes referentes ao
universo cigano. Elas sdo fundamentais para compreender como a salde é percebida. Como a
perseguicéo e as politicas anticiganas, aliada a ciganofobia, sdo cicatrizes dos sentidos muito
presentes nas memorias e discursos dos interlocutores romani, esses sdo temas caros para 0s
contextos da saulde cigana. O sofrimento advindo dessas violéncias é um fator comum e de
unido das culturas e identidades ciganas no Brasil ou em Portugal, j& que tiveram que utilizar
taticas para a manutencao e resisténcia de seus valores e principios culturais.

As mediagdes trazidas pela meméria da colonizacéo e das violéncias sofridas, sdo

pontos centrais para 0 movimento politico cigano, que produz um modo especifico
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contemporaneo de organizar sua pratica discursiva e politica frente as relacdes interétnicas na
salde ou em outro campo. As cosmogonias e cosmologias ciganas dos diferentes grupos e seus
aspectos particulares especificos da regido onde estdo, também produzem mediagGes
importantes no trato com a satde e no modo como isto repercute nas estratégias de interlocucédo
que as pessoas ciganas adotam. Assim, a historia, a cultura e as formas de religiosidade foram
temas presentes em nosso pré-roteiro de didlogo filmico.

Os fatores de mediacdo emanam dos varios contextos analisados e sdo 0s responsaveis
por promover os fluxos simbolicos entre as posigdes discursivas. Mas ndo sdo em si estratégias
de manutencéo ou transformacéo da ordem dominante. E a posse, em maior ou menor grau, das
propriedades advindas dos fatores de mediagdo que conferem “capital simbdlico ao
interlocutor, modificando sua posi¢@o na escala de poder entre centro e periferia”. A articulagdo
desse mecanismo aos contextos e dispositivos de comunicacdo e enunciagdo confere o valor
dos fatores de mediagdo “como instrumento estratégico” (Araujo, 2002, p. 264).

Mas atengdo, ‘toda classificacdo tende a engessar a dinamicidade dos elementos
classificados”. Desta forma, serd necessario, “um principio de aglutinacdo que facilite seu
mapeamento na cena social” (Idem). No nosso caso, este principio se aplica no mapeamento
dos contextos relativos a sadde cigana expressos nos fatores de mediacéo identificados juntos
aos nossos interlocutores e & pesquisa bibliografica e documental. Assim, “a inclusdo de um
fator em um determinado tipo se deve, entdo, a propriedade que apresenta um efeito de
dominancia” (Araujo, 2002, p. 264).

Destaca-se, que “ha varias possibilidades”, mas destaca que a maioria dos trabalhos “se
valem das entrevistas ndo estruturadas somadas a algum modo de avaliacdo do que estd
expresso ali (anélise de contetdo, p. ex.)” (Idem). A estruturag¢do do nosso trabalho informa a
fundamentacdo tedrica adotada e esta por sua vez, conforma a cena social que estudamos, de
forma que optamos por estrutura-la pensando, se a partir de contextos sucessivos; 0 que nos
permitiu tanto o mapeamento dos fatores de mediacdo, como também das comunidades
discursivas, das instancias, dos campos e das fontes neles envolvidos.

Vamos, entdo, a sua tipologia que lista seis ordens de fatores: 1) interesses, expectativas
e motivagoes; 2) relagfes; 3) competéncias; 4) discursividade; 5) dispositivos de comunicago;
e 6) leis, normas e praticas convencionadas.

1) Interesses, expectativas e motivagOes: mediagdes compreendidas a partir do

conceito de interesse (Bourdieu), podem ser de varios tipos: “pessoais, coletivos,

comunitarios, institucionais, politicos, econdmicos” da satide cigana, bem como “os
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interesses produzidos a partir da homologia de posi¢des” (Araujo, 2002, p. 265) entre
posi¢cBes na estrutura institucional de uma entidade qualquer. N6s pesquisadores
também temos interesses, assim como o discurso académico convencional. A diferenca
€ que no nosso caso ndo nos guiamos por um discurso de neutralidade, ocultando
interesses como faz o paradigma moderno. Explicitamos 0s nossos interesses a todos 0s
interlocutores do campo. Entre eles e como cigano, obviamente, desejo a justica e a
inclusdo social e epistemoldgica das comunidades ciganas, valorizando os seus saberes

e modos de ver e viver, que julgo, serem uma alternativa ao modo capitalista ocidental.

2) Relagbes: Embora todas as mediagdes sejam estruturadas por meio de uma dimenséo
relacional, este tipo designa os fatores “que pdem as pessoas e grupos em relagdo umas
com as outras, no processo de negociagdo do seu espaco e posi¢do” (Araujo, 2002, p.
265). Entram os mais diversos tipos de relagdes: a) pessoais, grupais e comunitarias; b)
interpessoais e afetivas; c) interétnicas; d) de parentesco; e) de género; f) espirituais; g)
de autoridade; h) habilidades persuasivas; e i) institucionais e organizacionais internas
ou externas, incluindo rotinas (Idem).

Diversas questdes podem ser real¢adas: principios e compromissos politicos;
lutas internas; experiéncias de implantacdo de politicas publicas; relagfes formais e
informais interinstitucionais”; relacdes do tipo estabelecidas entre instdncias de
organizagdo coletiva (féruns e redes dos movimentos ciganos, por exemplo);
intercAmbio de materiais de comunicagdo/educacdo; com financiadores; presséo social
e politica; hierarquia; eventos técnicos, cientificos e politicos; assessorias;
problematicas e ages comuns; capacidade de mobilizagdo e de negociagéo... (Araujo,
2002, p. 265 e 266).

Damos énfase nas relagGes intranacionais entre grupos ciganos diferentes do
movimento cigano no Brasil e nas relagfes internacionais no dialogo entre ativistas e
militantes ciganos brasileiros e portugueses. Primamos por explicitar as relagdes
interinstitucionais que essas pessoas travam com 6rgéos oficiais e ONGs néo ciganas,
por meio de suas organizacdes informais ou associagdes ciganas.

3) Competéncias: Refere-se “as media¢des calcadas no conceito de palavra autorizada,
de Bourdieu” para enunciar as vozes “que, por razdes de legitimidade ou legalidade,
tem precedéncia sobre as demais”. As ordens que as compdem impactam no aumento
ou na diminui¢do do “reconhecimento” e legitimidade de um interlocutor. Entre os

exemplos estdo: saberes autorizados, género, idade, competéncia profissional, poder de
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decisdo, habilidade no manejo discursivo; competéncias técnicas; de representacdo; os
saberes tradicional, moderno e p6s-moderno; o dominio do portugués; o dominio das
linguas tradicionais ciganas; e os processos de formagao profissional ou escolar (Araujo,
2002, p. 266).

4) Discursividades: ¢ um dos mais ligados ao processo comunicacional, incluindo as
mediacdes que se relacionam “a uma pratica discursiva ou ao manejo de discursos”. Os
“modos de pensar, classificar, nomear e discursos especificos” integram este tipo, que
podem ser subdivididos em trés: a) os discursos que se relacionam a temas como a
inclusdo social das comunidades ciganas; da diferenga cultural, midiaticos, da ciéncia,
da cidadania, da democracia representativa, dos direitos das mulheres, de género, das
minorias étnicas”, do movimento cigano, da modernidade e pos-modernidade; a
“memoria discursiva; a internalizagdo, a apropriacdo e a circulacdo de discursos de
outros ndcleos ou comunidades; b) os sistemas de nomeagdes, que incluem as
taxionomias oficiais e alternativas; e ¢) os paradigmas, as teorias e os modelos, que
abarcam os modelos de interpretacdo da realidade, intervencdo social e ambiental; de

comunicagdo e saude e de politicas publicas (Araujo, 2002, p. 266).

5) Dispositivos de comunicagdo: E um dos que mais esta ligado aos aspectos
comunicacionais, referéncia fatores dos processos de comunicacéo e aspectos textuais
como 0s materiais, 0s estruturais e os tecnolégicos. Séo eles: 1) os dispositivos de
enunciagdo: intertexto; géneros discursivos; campo experiencial linguistico; e
estratégias textuais de concorréncia; 2) os dispositivos de producdo, circulagdo e
consumo discursivo que podem incluir a natureza, a estrutura e a légica de producéo e
circulagdo dos suportes discursivos; produgdo e circulagdo de materiais de
comunicagdo/educagdo; os cotextos e 0 acesso a meios e formas de expressdo e de
consumo discursivo; e 3) as mediagdes tecnoldgicas que apontam as relagoes especificas
“das tecnologias da informacdo e da comunicagdo” (Araujo, 2002, p. 266 ¢ 267).
Alguns dos principais documentos que tivemos acesso referem-se estes
dispositivos, como a campanha de comunicacdo promovida pelo governo portugués em
comemoracdo ao dia nacional do cigano (24 de junho); ou o cartaz e a cartilha
produzidos pelo MS do Brasil, destinados aos profissionais de satide. Também entram
os dispositivos feitos pelas proprias comunidades ciganas, como a série de seis videos
que compds uma campanha realizada pela associagdo cigana portuguesa Letras

Noémadas sobre a salide cigana para os canais e redes sociais, patrocinada sob edital do
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Fundo especifico da Estratégia Nacional para as Comunidades Ciganas de Portugal,
ambos a cargo do ACM.

Ainda fazem parte desses dispositivos 0s modos como os movimentos politicos
ciganos, por meio de suas associagdes e ativistas lidam com os érgdos de imprensa,
veiculos oficiais ou movimentos individuais virulentos e de édio aos ciganos que tem
aparecido nas redes sociais, acompanhando e emitindo notas para serem distribuidas
para a grande midia dando a sua versdo dos fatos ou oferecendo dendincias junto aos

orgdos especializados no combate ao racismo.

6) Leis, normas e praticas convencionadas: incluem nesses fatores os dispositivos
legais ou convencionados emanados pelos Estados brasileiro e portugués no tocante a
temética cigana, especialmente, quanto a interface dos campos da comunicagéo e salde.
Também entra a propria “Lei Cigana”, que ndo esta escrita, mas pode ser experimentada
no dialogo com os interlocutores ciganos que giram em torno de trés eventos principais
da vida: os rituais de nascimento, de casamento e de funeral — e voltaremos mais a eles
no préoximo capitulo. Além das convengdes internacionais e os dispositivos
constitucionais de cada pais, entram fatores como as normas e regulamentos
organizacionais de instituiges estatais ou da sociedade civil; bem como os sistemas de
representagdo, como as identidades e culturas romani; e 0s mecanismos de controle da
diferenciagdo social (Araujo, 2002, p. 267), a exemplo dos tabus referentes a
miscigenacdo ou ao contato intercultural nos casamentos. Vejamos entdo, como 0s

fatores e fontes puderem ser agregadas no pré-roteiro da matriz filmica intercultural.

O pré-roteiro de dialogo filmico

Apesar de parecidos, ndo apliquei o mesmo pré-roteiro no Brasil e em Portugal. Devido
as realidades de cada pais e o objetivo da tradugdo intercultural, houve uma diferenciagéo na
organizacdo de mensagens de brasileiros para portugueses e suas respostas. A nossa proposta
em campo no Brasil e em Portugal extrapolou a ideia inicial que era focalizar em apenas um
grupo c4, o de Nova Canad, em Brasilia e um grupo l14: a Comunidade do Bairro Quinta da
Fontes, na Freguesia de Apelacéo, Concelho de Loures.

Depois da volta de Portugal, com a mudanca de cenario 14, amplificando para o
movimento cigano portugués, também ampliei o arco de didlogos para outros militantes
brasileiros e ndo apenas com as duas comunidades a brasiliense e a matogrossense, como 0s

ciganos Rom, Mio Vacite (Rio de Janeiro) e Nardi Casanova (Parana), ambos da Unido Cigana
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do Brasil (UCB), ou a presidente da Associagdo Mailé Sarah Kali, Elisa Costa. Com esses
Gltimos, optei por néo trabalhar na metodologia filmica, entrando em contato com as duas por
telefone, por email e com Mio Vacite numa reunido presencial, quando utilizei o caderno de
campo. A participacdo deles foi importante para uma melhor compreensdo das dindmicas
internas do movimento politico cigano brasileiro.

O pré-roteiro filmico era composto pelas trés perguntas principais da tese: 1)
compreender como ocorre a apropriacdo das politicas publicas por parte das pessoas ciganas?;
2) entender qual o lugar de interlocucdo os romani ocuparam na formulagdo das politicas
publicas de saude?; e 3) se o histérico de preconceitos, discriminagdes, racismo, exclusdo e
desigualdade social sdo questfes que influenciam na apropriacdo das politicas de salde por
parte dos ciganos ou no atendimento nos servicos que os profissionais de salde do SUS e do
SNS prestam as pessoas romani?

Funcionando como guido e ndo camisa de forca, o pré-roteiro contou com outros temas
relativos aos contextos e as determinacdes sociais da salde cigana. Essas questdes serviram
para provocar o ponto de partida do diadlogo, mas ndo nos limitamos a elas: um dos principios
centrais adotados pela matriz filmica intercultural foi a possibilidade do improviso, para dar
espaco a criacdo coletiva e compartilhada.

O pré-roteiro, a matriz e os objetivos da tese foram estudados incansavelmente, com a
equipe de filmagem, para garantir que tivéssemos um discurso alinhado, além de entenderem
0s objetivos da tese e os papéis deles em campo, que era principalmente o de apoio e de suporte
ao método filmico que é integrante de uma tese. Como deveriam se comportar, nas posturas
éticas e metodoldgicas seguindo a matriz filmica e ndo causando violéncia simbdlica ou
epistémica, aprofundando estere6tipos ou preconceitos. Esse compartilhamento lhes permitiu
interagir de uma forma bastante interessante com os interlocutores ciganos, contribuindo para
o0 enriquecimento do didlogo e da prépria tese. Sem eles, com certeza, os resultados teriam sido
outros e muito menos ricos.

Além de lideres associativistas, ou ativistas free style, em Portugal conversamos com
outra figura que ndo existe no Brasil: os mediadores ciganos, que tem ocupado uma parcela
importante do didlogo entre o poder publico e as comunidades ciganas. Essa figura surgiu nos
Gltimos 10 anos a partir da implantagdo do ROMED, um projeto do Conselho Europeu para
atuarem em 6rgdos publicos vinculados as Camaras Municipais. Em Portugal, as Camaras séo
as responsaveis por executar as politicas publicas em nivel local e ndo apenas legisla-las, posto

que é um sistema parlamentarista e ndo presidencialista.
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Alguns dos nossos principais interlocutores ou eram mediadores ou foram em algum
momento, mas sempre cumprindo a funcéo de ativista. Atualmente sd existe um mediador na
rea da salde, Bruno Oliveira, que trabalha no hospital Publico Dona Estephéania. Conversamos
algumas vezes por telefone e por email. Tentei me encontrar com ele, que marcou para a
conversarmos em conjunto com duas técnicas da Pastoral Némada da Igreja Catolica, mas nao
compareceu, alegando que ndo tinha sido liberado pelo trabalho. Mas temos um texto seu, muito
breve e que pde exatamente a importéncia do trabalho de comunicacéo para o papel do mediador
cultural cigano na saude.

Nomeei os participantes da pesquisa de campo como “interlocutores”, numa referéncia
ao conceito de lugar de interlocucdo (Araujo, 2002), que diz respeito as posi¢des discursivas e
0s contextos em que as comunidades discursivas e sujeitos estdo distribuidos na cena social e
enunciativa. Aliado ao conceito de autoria e carater testemunhal da experiéncia (Santos, 2016),
esta condi¢do de lugar de interlocutor nos garantiu que fossem ndo meros informantes ou
entrevistados, tornados mudos ou objetificados, mas sim vozes ativas desta construg&o.

Como estratégia de captagdo filmica, um principio seguido a risca s6 gravamos qualquer
testemunho, narrativa, cena do cotidiano ou de militancia, apds dialogar e conviver com os
interlocutores, estabelecendo uma relacéo de confianga. Toda cena gravada foi decidida em
conjunto com a(s) pessoa(s) que estdo nelas. As conversas e 0 pré-roteiro foram elaborados para
focarem em cinco direcoes:

1) (Re) apresentacdo da tese e equipe: uma primeira onde nos apresentavamos ou
reapresentavamos o pesquisador e a equipe de filmagem, bem como uma sintese da tese e seus
objetivos, além dos métodos que procuravamos aplicar com a matriz filmica intercultural.

2) Os contextos existenciais e situacionais do interlocutor, agregando perguntas para
compor o seu perfil, além de deixar explicitos alguns de seus interesses quanto ao ativismo.
Constavam: nome completo, cidade de nascimento, idade, local onde vive, estado civil, filhos...
e sobre sua histdria de vida, sua trajetoria... quem é vocé, o que te move e onde quer chegar?
Como e por qué comecou o trabalho de ativista? Porque ndo tem os direitos garantidos? Tem
alguma historia que o0 marca e despertou para a militdncia? Que trabalhos j& desenvolveu nessa
area? Com que instituicdes mantém dialogos?

3) Um terceiro bloco de questfes levantava as condigdes de vida e salde, enfocando
naquelas que consideramos como as determinacdes sociais e contextos da salide cigana: como
vivem as pessoa e comunidades ciganas em sua cidade/regido e no Brasil/Portugal, no geral?

Quais as condigdes e situa¢des de vida, habitagdo, infraestrutura (esgoto, saneamento, luz, agua
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etc.), educacdo e trabalho? Fale-nos um pouco sobre as culturas e as identidades ciganas,
maneiras de viver e ver o mundo? Existe uma lei cigana? Como é a familia cigana?

4) Um quarto bloco composto por questdes relacionadas as politicas de salde e o
contexto epistemoldgico, que fizeram mais sentido, para os interlocutores que conversamos e
ja tiveram alguma experiéncia com a implantagdo de politicas pablicas, especialmente na area
da comunicacdo e salde. Reunimos pontos como: Conhece politicas especificas para as
comunidades ciganas? Alguma na &rea da saiide? VVocé ou representantes ciganos participaram
da elaboracgdo dessas politicas? Foram ouvidos e tiveram sugestdes acatadas? As pessoas e
comunidades ciganas conhecem os seus direitos cidaddos? Tomaram conhecimento das
politicas e estdo fazendo uso? Ha canais de dialogos entre o governo e as pessoas ciganas? A
politica contemplou todas as demandas das comunidades romani? Ha financiamentos para
tanto? Os profissionais e agentes publicos, em especial os da area da sadde, conhecem tais leis?
Como é o atendimento publico em salde para a comunidade cigana? Como tem sido a sua
relagdo com os servicos de salde? Ja sofreu algum episddio de racismo ou preconceito?

5) E um Gltimo bloco com trés quadros gerais: uma questdo perguntando sobre o que
pensam da vida ndo cigana? Uma que mandassem uma mensagem para 0s ciganos portugueses
ou brasileiros, dependendo o caso; €, por fim, uma mensagem na lingua cigana, que denominei
como “Chiba Kalin” e poderia ser uma frase, um provérbio, um poema, ou qualquer mensagem

da sabedoria cigana que pudesse preferencialmente ser dita na lingua romanon.

Os pré-roteiros para os profissionais e gestores de salide

Quanto ao pré-roteiro elaborado para os profissionais de sadde, me limitei a sua
aplicacdo apenas ao Brasil e unicamente com trés funcionarios do governo distrital que atuam
na unidade bésica de satde da comunidade Rural Rota do Cavalo, que atende ao acampamento
Nova Canad. Conversei com o chefe da clinica, que é um médico de salde da familia, uma
técnica de enfermagem e uma agente comunitaria de salde. Em Portugal conversei
informalmente com um profissional de satde, o enfermeiro Jodo Santos Fernandes, mestre em
educacgdo pela UAB, autor do livro “O Doente da Etnia Cigana”, que aborda o relacionamento
dos profissionais de sadde e o utente cigano. Esse trabalho d& uma boa nogdo de como é o
relacionamento entre ciganos no pais e profissionais de saude.

Como estamos olhando para a questéo nacional, ndo tive félego para falar com outros
profissionais em MT ou Portugal e esta amostra dos profissionais da Clinica da Familia da Rota

do Cavalo, creio ser o suficiente para ter uma boa visdo desta comunidade discursiva. O
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acampamento Nova Canad é a comunidade cigana hoje no Brasil que mais possui articulagdes
junto a érgdos publicos. Até pela sua proximidade com as institui¢des da Unido e pela extrema
capacidade de mobilizacdo e articulagdo de seus lideres, que criaram a Associa¢do Nacional
das Etnias Ciganas (ANEC), uma das mais fortes hoje no Brasil e vém ha mais de cinco anos
fomentando esse dialogo e, fruto disso, & que foram o primeiro lugar no pais em que ciganos
receberam uma doag&o de terra para fixar acampamento.

Em tese, deveria ser o lugar exemplo de atendimento dentro dos principios da equidade
e do acesso em salde destas populagdes. Elaboramos pontos que serviram como guido, podendo
ser alterados conforme a dinamica da conversa gravada em audio. Registrei no caderno de
campo as observagdes que tive da clinica durante o tempo de trés horas que estive la. Diferente
do dialogo com gestores no Brasil e em Portugal, que deixei claro desde o primeiro contato que
era pesquisador, funcionario do Ministério da Saude (MS) e Kalon; com os profissionais da
clinica da familia optei por utilizar como estratégia ndo me apresentar como cigano, apenas
como técnico em comunicagdo social do MS e pesquisador do tema.

Né&o me identificar como cigano ndo significou uma auséncia de ética, ou trapaga. Mas
uma sagacidade para entender a legitimidade que o lugar de interlocugéo confere ao assumirmos
uma identidade. Me apresentar como técnico do MS abriu uma possibilidade de que me
reconhecessem como um colega profissional de salde, o que os deixaram mais a vontade para
falar sobre os problemas e conflitos que enfrentam com a comunidade. Se tivesse exposto a
minha ciganicidade, teria atrapalhado o dialogo mais franco e aberto.

Vamos as questdes: Perfil: nome, idade, formagdo, cargo, trajetoria e experiéncia no
6rgdo? — Conhece leis ou politicas publicas especificas para pessoas ciganas? Quais 0s
principais problemas de salde das pessoas ciganas? Como avalia a condigdo de vida e salde
das pessoas ciganas que atende? O que sabe sobre a cultura e a vida cigana? A cultura cigana é
parecida com a cultura brasileira? De um modo geral, os ciganos, por serem ciganos, tém
problemas para aceder aos servicos de salide? Quais? Como procede no atendimento com as
pessoas ciganas? Sente necessidade de oferecer algum tratamento diferencial por serem
ciganos? Ja teve momentos conflituosos nos atendimentos com pessoas ciganas? Como é o
relacionamento dos ciganos com 0s outros usuarios e os profissionais de satide? No ideal, como
deveria ser o tratamento do setor e dos profissionais da salide para com as pessoas ciganas? E
0 racismo e o preconceito que a populacdo brasileira em geral tem para com as populacdes
ciganas podem ser um fator que atrapalha o acesso e a equidade em salide para ciganos?

Quanto aos gestores, conversei com duas das trés técnicas em “Politicas Publicas de

Satde do MS nos Segmentos Populagdo de Rua e Povo ROM, os assim chamados Ciganos”
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que a ocasido compunham a equipe do Departamento de Gestdo Estratégica e Participagdo
Social (DAGEP). Este departamento é vinculado a Secretaria de Gestdo Estratégica e
Participativa (SGEP) e o responsavel por atuar com todas as minorias, exceto as indigenas que
tém uma secretaria prépria, a SESAI (Secretaria de Atencdo a Saude Indigena). A reunido
ocorreu em dezembro de 2017, com a entdo ponto focal para a salde cigana no MS, Maria de
Fatima Marques que estava ha cinco anos com essa pauta, mas no més de marco de 2018,
acabou sendo desligada do Ministério, porque ocupava um contrato temporario, por meio de
uma consultoria da Organizagdo Pan-Americana de Saude (OPAS).

Essa é também a forma de contratagdo da outra técnica que participou da reunido, Telma
Elizabeth V. Cavalcanti. Esta Ultima havia chegado ha seis meses para atuar na equipe. A
terceira técnica é Marcela lwano, servidora concursada, que chegou a equipe a cerca de seis
meses. Desde a saida de Maria de Fatima e até o final da escrita dessa tese, ela estava como “o
novo ponto focal” do MS para a satde cigana, que agora tem uma equipe reduzida a duas
técnicas, sendo que uma em situacédo de contrato precario de trabalho.

O DAGEP é o responsavel por articular as politicas para povos quilombolas, de terreiro
e matrizes africanas; das dguas (ribeirinhos, caicaras, marisqueiros, pantaneiros etc); do campo
e da floresta (seringueiros, retireiros do Araguaia, assentamentos rurais, boiadeiros, etc); da
populagdo em situagdo de rua, de circo e povos ciganos. No portal do MS, a pagina da SGEP®’,
informa que o DAGEP “atua apoiando & gestdo, movimentos sociais e os conselhos de salde
no exercicio do controle social das politicas e acOes de salde, em especial as politicas de
promocéo da equidade, de educacgdo popular em salde e na mobilizacdo social em defesa do
direito a saade”. No mesmo espaco estdo listadas 13 competéncias de sua al¢ada.

Entre elas: subsidiar o processo de formulacdo de politicas de gestdo estratégica,
democratica e participativa do SUS, no ambito de sua atuacdo; apoiar as iniciativas dos
movimentos sociais na formulacdo de politicas de gestdo do SUS; fomentar e ampliar a
mobilizacdo social pelo direito & salde e em defesa do SUS; mobilizar, fomentar e
instrumentalizar movimentos sociais, conselhos de salide e de direitos correlatos, gestores e
trabalhadores de salde para as praticas de gestdo estratégica, democratica e participativa,
especialmente nos processos de definigdo de prioridades no ambito do SUS; promover e apoiar
a participacdo social e popular nos processos de qualificacdo e efetivacdo do controle social e

defesa do SUS; apoiar ages intra e intersetoriais de articulacéo entre as politicas de saude e as

57 Acesso disponivel em: http://u.saude.gov.br/index.php/o-ministerio/principal/secretarias/556-sgep-raiz/dagep/
20656-conheca-o-departamento
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de promocéo de equidade em salde; criar e implementar mecanismos de apoio ao processo de
organizagéo e funcionamento das estruturas de controle social.

E mais: a elaboragdo e a implementacédo de politica nacional de educacdo permanente
para o controle social no SUS e de politica nacional de educagédo popular em salde nos Estados,
DF e Municipios; apoiar e articular acdes de educagdo e comunicacdo em sadde junto as
organizagdes governamentais, ndo governamentais e a0s movimentos sociais; apoiar e articular
grupos sociais que demandem politicas especificas de salde para contribuir com a equidade no
ambito do SUS; viabilizar e coordenar estudos e pesquisas para a producéo do conhecimento
no campo da gestéo participativa, do controle social e das politicas de promogao de equidade;
e articular e cooperar com organismos nacionais e internacionais para o intercambio de
conhecimentos na promocéo da participacao e do controle social nas politicas de satde.

Ou seja, 0 MS reduz a apenas um pequeno departamento a responsabilidade por articular
ndo apenas a participagdo social, inclusive de conselhos e conferéncias, como também para
articular o principio da equidade, garantindo politicas de educacdo e de comunicacéo e saude.
Uma tarefa gigantesca, frente as muitas diversidades que compdem a populagéo brasileira. S6
para ficarmos num exemplo — e ndo diminuindo a importancia da saide para esses povos — 0
MS dispde de uma Secretaria Especial (SESAI) e um subsistema com regras proprias para tratar
das politicas de saude indigenas. Ja todas as outras minorias sdo reduzidas a um departamento.

O dialogo com a equipe do DAGEP observou questdes como: nome, idade, formagdo,
cargo, trajetoria e experiéncia? Quais politicas o0 MS desenvolve para as comunidades ciganas?
Como foram construidas? Houve participacdo dos ciganos? Que outros 6rgdos e entidades
participaram? Como ocorre a divulgagéo e circulacéo de tais politicas? Os ciganos as conhecem
e fazem uso? Os profissionais de salde que atendem os ciganos na ponta do SUS as conhecem?
Foram feitas formac6es ou qualificacdes neste sentido e acerca das especificidades culturais
ciganas? A politica contemplou todas as demandas dos grupos ciganos? Ha financiamento para
tanto? Como é o relacionamento do 6rgdo com as liderancas ciganas?

Também pontuei questdes como: o governo federal conhece a realidade cigana do
Brasil? Quantos sdo e onde estdo? Qual avaliagcdo faz das politicas pablicas de saude para
ciganos no Brasil e no seu Estado? Limites, desafios? O que avangou, o que precisa melhorar?
Como avalia as condigdes de vida e salde da populagdo cigana brasileira e do seu Estado?
Quais os principais problemas de satide? Conhece especificidades culturais ciganas? Conhece
a historia cigana no Brasil? Ha diretrizes e estratégias para os estados/municipios/cidades
satélites para o atendimento em salde dos ciganos? Acredita que se cumpre o0s principios da

universidade, da equidade e da participagdo social em relagao aos servigos publicos de saide e



230

o0 seu atendimento as comunidades ciganas? E possivel que o racismo institucional e social
possa impactar no atendimento e nos servigos publicos de salide para ciganos?

Em Portugal, contato ndo se deu com o MS. O 6rgdo ndo dispde de uma equipe de saide
cigana ou politica afirmativa; garantindo aos ciganos aquelas que ja sdo destinadas a populagdo
portuguesa no geral, por meio do SNS. Assim como no SUS, o sistema portugués adota os
principios da equidade e da universalidade. Mas cobra taxas, ainda que tenha isengdo para as
populacBes de baixa renda. A conversa foi com o Nucleo de Atendimento &s Comunidades
Ciganas (NACI) do Alto Comissariado para as Migragdes (ACM), responsavel por gerir 0s
conselhos e a¢des relacionadas a Estratégia Nacional para Integracdo das Comunidades Ciganas
(ENICC) 2013-2020, que concentra inclusive as agdes relativas a comunicacéo e sadde cigana.

O o6rgdo possui um fundo para tratar as minorias no geral, especialmente imigrantes,
onde salpica agdes para as comunidades romani. Tive duas reuniGes com a equipe do NACI.
Na primeira apliquei o pré-roteiro, que aponto abaixo, contando com as presencas da
coordenadora a época, Sénia Costa; da coordenadora interina do Observatério dos Ciganos —
OBCIG, Liliana José Alves Moreira e do estagiario Francisco Azul (cigano).

Este primeiro encontro foi interessante para entender o cenério politico da temética
cigana pelo olhar das vozes oficiais. Segui as seguintes tematicas: perfil: nome, formacéo,
cargo, trajetoria e experiéncia ligados as minorias, grupos periféricos e na satde? O governo
portugués conhece a realidade cigana do pais? Quantos sdo e onde estdo? Como avalia as
condigBes de vida da populagdo cigana? Quais os principais problemas de salide? Conhece
especificidades culturais ciganas no geral e na satde? Quais? Quais agdes a EAPN desenvolve
atualmente para as comunidades ciganas? VVocé acompanhou a elaborago da ENICC? Como
ela foi construida? Houve participacdo dos ciganos? Que outros 6rgdos e entidades estatais,
civis ou religiosas participaram? Alguma organizacdo ou movimento social? Os profissionais
de salde que atendem os ciganos na ponta do SNS conhecem as politicas? Eles receberam
formacéo ou qualificacdo neste sentido? E acerca das especificidades culturais ciganas?

Levantei questdes como: ha financiamento para a aplicagdo da ENICC? A politica
contemplou todas as demandas? Como ocorre a circulagdo de tais politicas? Os ciganos as
conhecem e fazem uso? Se sim, quais as evidéncias? Qual avaliacdo faz das politicas de satde
para ciganos em Portugal? O que avangou desde a ENICC, o que precisa melhorar? Como é o
relacionamento da EAPN com as liderancas ciganas? H& diretrizes e estratégias para 0s
concelhos e cidades acerca do atendimento em salde para ciganos? Acredita que se cumpre

efetivamente os principios da universidade, da equidade e da participagdo social em relagdo aos
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servigos publicos de saude e o seu atendimento as comunidades ciganas? E possivel que o
racismo possa impactar no atendimento e nos servicos de saude?

O segundo encontro com a técnica do NACI-ACM Andreia Santos e o estagiario
Francisco Azul, quando tratamos sobre os dialogos institucionais que o gabinete mantinha com
0 movimento cigano, por meio da intermediacdo entre as suas associagdes mais ativas e
militantes “fiee style” mais atuantes. O encontro foi importante para entender como funciona
as politicas especificas destinadas as comunidades ciganas. Me disponibilizaram todos os
documentos (regulamento, estrutura de custos, matriz de avaliagdo e lista de associagdes
aprovadas) do processo seletivo do Programa de Apoio ao Associativismo Cigano (PAAC)
2017, uma acdo realizada em cumprimento a Estratégia Nacional, que financia projetos de até
cinco mil euros desenvolvidos por associagbes ciganas. A série “Lachin Sastipen” (“Boa
Saude”), que ¢ composta por seis videos, foi produzida pela Associagdo Cigana Letras Nomadas
por meio do acesso a este programa referente ao edital do ano de 2016.

A interlocucdo com o NACI foi fundamental para fecharmos o mapeamento das
principais associac0es ciganas no pais, seus dirigentes, além dos principais ativistas ciganos
free style, posto que além de nos passar 0s contatos, enviaram e-mails me apresentando e ao
trabalho da tese, a partir de um resumo que Ihes enviei. Vamos, entéo, a descrigdo de como foi

0 nosso processo metodoldgico em campo, na aplicagdo da matriz filmica intercultural.

A pesquisa de campo: e a aplicacdo do método filmico como traducao intercultural

A previséo era realizarmos a investigacdo de maneira micro etnogréfica, por meio de
uma imerséo e o convivio com duas comunidades ciganas, uma em cada pafs. Acreditava que
passar um periodo num contato intimo, vivendo na pele a realidade das comunidades, poderia,
em conjunto com elas, levantar as questdes referentes & apropriacéo das politicas de salide, com
foco no atendimento dos servigos. Era a partir deste olhar que pretendia chegar a questdo macro
no Brasil e em Portugal, correlacionando as duas realidades. A projecéo era estabelecer dialogos
com 10 participantes, com idades e perfis diferentes, sendo cinco em cada pais.

Planejava trés movimentos: acompanhar e registrar processos terapéuticos de pessoas
das duas comunidades em suas procuras pelos sistemas publicos de sadde; a realizagdo de
dialogos filmicos aprofundados e qualificados, para conhecer suas demandas e narrativas sobre
a saude; e a possibilidade de intercambio cultural e troca de mensagens entre esses dois grupos,

por meio do audiovisual. Mas nédo ainda no formato de tradugdo intercultural e interpolitica, aos
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moldes santianos, o que s6 se configurou apds o inicio do campo. Para concretiza-los, o intuito

era realizar a investigacao de terreno em trés etapas:

Etapa 1: Passar 30 dias imersos com a comunidade Nova Canad, que fica na
Comunidade Rota do Cavalo, no DF. O intuito era observar e participar das atividades
cotidianas, particularmente, as vinculadas aos processos terapéuticos e as agdes decorrentes da
interlocugdo com os servigos de satide. Neste periodo irfamos, em conjunto com a comunidade,
apontar quem seriam as cinco pessoas que comporiam os depoimentos individuais previstos no
projeto de qualificagdo e com os quais comporiamos um dialogo aprofundado.

Tinhamos como foco realizar conversagfes coletivas, dado o carater das proprias
culturas ciganas que pde énfase no aspecto comunitario. A previsdo era gravar mensagens
dessas pessoas para as comunidades ciganas portuguesas, com tematicas relacionadas a saude
e suas proprias “curiosidades” e questdes que quisessem formular. O contato para incluir tal
comunidade, se deu por meio de conversas telefonicas com um dos trés lideres do
acampamento, Wanderley da Rocha e algumas trocas de mensagens por meio do facebook, com
a sua filha Daiane Rocha, que até entdo tinham acolhido plenamente a possibilidade.

Cheguei a eles pela indicacéo da colega jornalista, Laura Tizzo, que fez o seu TCC do
curso de Jornalismo na Universidade de Brasilia (UnB), um livro reportagem sobre a
comunidade®®, com o titulo “Ha vida onde acampo” (2015). Por meio das poucas conversas por
telefone e baseado no trabalho de Tizzo (2015), sabia que eram da etnia Kalon, formada de 15
familias, com 65 pessoas, que moram numa &rea que conquistaram em 2015 gragas a uma
doacdo do Governo Federal. E que lideravam uma ONG que tinha participado de todos os
eventos realizados pelo Governo Federal, inclusive em seminarios do MS e da SEPPIR. Sabia
ainda que o acampamento se encontrava em precarias condicBes de infraestrutura, sem
saneamento basico, recolha de lixo, banheiros ou sanitérios. E ainda o fato de serem, em sua

maioria, sem escolaridade formal, muitos analfabetos.

Etapa 2: Passar 30 dias em imersdo com uma comunidade cigana portuguesa, que
ocorreria durante os seis meses de estdgio de doutorado sanduiche, aplicando os mesmos
procedimentos que no Brasil, inclusive a escolha em conjunto com a comunidade, de quem
seriam as cinco pessoas para a interlocucdo dos dialogos filmicos. A diferenca é que la
exibirfamos como “provocac¢do” as mensagens dos ciganos brasileiros e, ao final, gravariamos

“respostas” aos “primos brasileiros”, suas proprias questdes e curiosidades.

58 Acesso disponivel no repositério da UnB: http:/bdm.unb.br/handle/10483/12360
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Em Portugal, tinhamos inicialmente a indicacéo da professora Maria Natalia Ramos, da
Universidade Aberta de Lishoa (UAb), que atua com grupos ciganos do ponto de vista
intercultural e da comunicag&o e salide na perspectiva filmica, de estudarmos uma comunidade
Kalon, que vive na Freguesia de Apelac&o, no bairro Quinta da Fonte, Concelho de Loures, que
é composta por 50 familias, ou cerca de 200 pessoas ciganas.

Pelas reportagens que havia lido em alguns sites noticiosos de Portugal, sabia que era
periférico, dos mais violentos da regiéo de Lisboa e onde, além da populacéo cigana, havia uma
forte presenca de imigrantes de Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (PALOP).
Noticias davam conta de tiroteios e conflitos entre ciganos e os migrantes africanos. Havia
previsto de conversar com duas figuras que fazem parte da cena social e discursiva da salde

cigana, que ndo existem no Brasil: os conselheiros ciganos da ENICC e mediadores ciganos.

Etapa 3: apds o fim do doutorado sanduiche, voltar as comunidades brasileiras para dar
o retorno de como foi o contato com a comunidade portuguesa, encerrando as atividades, numa
avaliacdo final dos resultados, agregando as considerac@es dos interlocutores portugueses.

Refizemos esse planejamento pelas exigéncias que a realidade nos impds. Continuamos
com trés etapas: uma primeira no Brasil, outra em Portugal e um retorno no Brasil. Porém,
ampliando de apenas uma imersdo microetnogréafica de duas comunidades especificas em cada
pais, para uma imersdo sociolégica e politica de dois movimentos ciganos nacionais: o
brasileiro e o portugués.

Ao invés de passar dois meses com cada comunidade, acabei passando seis meses em
campo, em cada pais, mas focado na articulacdo de seus movimentos sociais, acompanhando
alguns de seus principais interlocutores. Neste processo, incorporamos o conceito de tradugéo
intercultural e traducdo interpolitica nos moldes sugeridos por Santos (2002 e 2007), aplicando-
0, primeiramente entre duas comunidades no Brasil que estdo se articulando politicamente e

dois movimentos politicos ciganos nacionais, que buscam uma articulagdo internacional.

A imersdo nos movimentos politicos nacionais ciganos de Brasil e Portugal

No Brasil, tinhamos nos programado para realizar a imersdo somente no més de
fevereiro, a partir do dia 03. Mas, como estava de férias do trabalho a partir de janeiro e,
considerando que teriamos que ter um carro para efetivar a metodologia filmica em campo, e
tendo que nos deslocar do Rio de Janeiro até a Capital Federal; entdo, resolvi que faria a
producdo da metodologia filmica em campo e antes de comecar o trabalho, estendi a viagem

até Cuiaba (MT) para passar alguns dias com meus familiares. O que seria interessante, porque
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oportunizava ao menos uma reunido presencial com o pessoal do acampamento de Nova Canaa,
antes de comegarmos a imersao.

O intuito era nos conhecermos pessoalmente, estreitar o relacionamento, fazendo a
comunidade uma primeira provocacdo com a apresentacdo do tema, dos objetivos e da
sistematica do trabalho. Chegamos em Brasilia ja eram umas 22h, pelo que sé conseguimos
contato por telefone com Wanderley no dia 23 e marcamos o primeiro encontro para a manha
do dia 24 de janeiro (terca-feira). A mudanca no pré-roteiro teve que ser feita j& neste primeiro
encontro, que contou com a participacdo dos irmaos e fundadores da Associacdo Nacional das
Etnias Ciganas, Wanderley da Rocha (presidente administrativo) e Jefferson da Rocha
(presidente financeiro), de Nova Canad, ocorrido entre 08h e 12h; seguida de um almogo com
a comunidade na casa do senhor Batista da Rocha e sua esposa D. Maria, que nos serviram uma
deliciosa carne de porco frita no fogdo a lenha, um prato tipico da culinéria kalon.

Como disse a eles que era cigano e comentei sobre a minha comunidade, que é
composta por cerca de 800 pessoas, ramificadas pelos Estados de Mato Grosso, Goias, Mato
Grosso do Sul e Minas Gerais, sendo que s6 em MT somos cerca de 300 pessoas, espalhadas
pelas cidades de Cuiaba, Rondondpolis e Tangara da Serra; a principal sugestdo-condigéo, que
Jefferson e Wanderley fizeram para participar do trabalho era que também inserissemos o meu
grupo familiar na roda de diélogos. E néo apenas no dmbito do tema trabalhado na tese, mas
também no ativismo e militancia nacional, a que o grupo, por meio de sua associagéo, a ANEC,
inclusive com a sugestdo para a criagdo de uma associacdo em MT, para representar a
comunidade local, seguido de um convite para filiagdo a associagdo nacional e cujo intuito é
transforméa-la numa espécie de federagdo, com representantes ciganos de todo o pais.

Interpreto nesse gesto dois interesses principais da comunidade: a) como uma garantia
e comprovacao de que de fato eu era cigano, legitimando o aceite em participar da pesquisa; e
b) a possibilidade do processo de alianga politica entre as duas comunidades. Diante desta nova
situacdo, entrou uma das principais sincronias do campo: estdvamos indo para MT, o que
facilitou, em partes, o trabalho, ja que tivemos de mudar nossa ideia original quanto as etapas
da investigacdo de campo, além de improvisar um pré-roteiro de didlogo filmico com as pessoas
do meu grupo familiar, que acabou por ser inserido completamente no trabalho de uma maneira
formidavel, superando as nossas expectativas.

Contudo, ampliou consideravelmente o trabalho, ja que tivemos que fazer o didlogo
junto a outras sete pessoas da minha familia, ampliando o nimero total de interlocutores que
acionamos na primeira etapa de cinco para 12 pessoas. Sem contar 0s que acionamos

coletivamente para a criagdo da Associacdo Cigana em MT e as outras pessoas que fazem parte
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do Acampamento Nova Canad, que ndo participaram dando seus testemunhos em video, mas
conversamos muito, de forma aprofundada e nos serviram como material de tese.

O trabalho de traducdo intercultural e interpolitico, comegou exatamente neste
momento, quando percebemos que a visdo de Santos sobre o processo de tradugdo intercultural
entre grupos ou movimentos sociais excluidos que lutam contra as opressdes e dominagdes do
capitalismo, do colonialismo e do heteropatriarcado, se encaixava perfeitamente no caso das
comunidades ciganas de Nova Canad e a comunidade cigana de MT. Foi muito importante este
movimento, porque serviu de teste para a tradugdo intercultural e interpolitica, que a partir dai
nos propusemos a fazer com os movimentos politicos ciganos brasileiro e portugués.

A pesquisa de campo/metodologia filmica, estava prevista para ocorrer somente com a
comunidade cigana do Bairro Quinta da Fonte. A ideia era conviver imerso neste lugar.
Contudo, pelas dificuldades em me aproximar da comunidade e gragas a sincronicidade com
que conheci o casal Marisa e Bruno Gomes, duas das principais lideran¢as do movimento
cigano portugués — quando participei do evento Pensar Fora da Caixa, realizado pelo coletivo
de estudantes da Universidade de Coimbra, no dia 20 de abril e que abordava a tematica das
comunidades ciganas, com foco na questdo do racismo —, o terreno se desdobrou numa
amostragem mais ampla, saindo da imerséo antropolégica em um dnico lugar, para alcancar
uma rede nacional de militantes e comunidades ciganas e, adentrando, assim, no campo politico.

Bruno e Marisa foram fundamentais para nos apresentar e inserir na rede de militantes
ciganos portugueses. Este novo percurso, nos levou a estabelecer um canal de dialogo e escuta
aprofundada com 22 pessoas da etnia, entre ativistas, associativistas mediadores e “gente
comum", que vivem em 13 cidades: Loures, Barreiro, Seixal, Lisboa, Ericeira, Figueira da Foz,
Agueda, Espinho, Porto, Beja, Faro, Moura e Elvas. O trabalho de intermediagdo para o
conhecimento dessas pessoas contou com a contribuicdo dos técnicos do ACM, Andreia Santos
e Francisco Azul (estudante cigano do programa OPRE e estagiéario do 6rgéo), que entraram
em contato com dirigentes de associagdes e ativistas nos apresentando.

Em termos de processo de execugdo, destaco duas etapas em Portugal. A primeira de
producéo e aprofundamento, (negociacdo), que durou quatro meses (maio, junho, julho e
agosto), um processo de conhecimento, inser¢éo e reconhecimento/legitimagdo como cigano
pesquisador na rede de ativistas do movimento cigano. Essa etapa teve varias fases e foi
registrada no caderno de campo e em arquivos de &udio, contando com um processo de
aproximacdo e uma relacdo de encontro e pessoalidade que buscava em primeiro lugar o
estabelecimento de um confianga mutua, reconhecimento e solidariedade. Estabeleci todas as

estratégias possiveis de conexdo, como ligages e mensagens por telefone, mensagens por email
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e conversas nos aplicativos de redes sociais, reunides presenciais e contatos informais durante
a participagdo em eventos que envolviam a tematica.

O trabalho de aproximagdo com os interlocutores se dava mais ou menos da seguinte
forma: uma ligagéo por telefone e um email, onde realizava a minha apresentacéo, refor¢cando
o diferencial do trabalho ser feito por um cigano com ciganos, a apresentacdo sintética do
trabalho e da equipe audiovisual, convidava-o a participar da investigagao, inclusive da etapa
filmica em setembro. No email acrescia ainda uma sintese de como desenvolvi o campo no
Brasil, enviando link do teaser que produzi, especialmente para compor a metodologia em
Portugal (disponivel no youtube (https://youtu.be/Af3BANELEPTS8), mostrando um pouquinho
do resultado de campo, para mostrar a sensibilidade e a importancia do trabalho.

Servia como um gancho disparador e de provocacdo curiosa para a pessoa cigana
portuguesa que estava sendo contactada. Mostrar os resultados do campo no Brasil, era parte
consistente da metodologia, um trunfo para conseguir a minha legitimag&o de cigano, ativista e
pesquisador. Os recados cumpriam a funcdo de ponte, ou traducdo intercultural e interpolitica.
O bom acolhimento se deu pela importancia de ndo ser mais um trabalho realizado por um nédo

cigano sobre ciganos, mas sim uma investigagdo realizada por um cigano com ciganos. Nessa

etapa, foi feita toda a producéo e o cronograma de captacéo filmica, que incluiu um minucioso
trabalho de mapear e conciliar as agendas dos participantes e preparativos como hospedagem,
alimentag&o, transporte, checagem/montagem de equipamentos e materiais audiovisuais.

No ultimo més (setembro), ocorreu a etapa da captacédo e do registro filmico, apice do
trabalho, que foi concentrado em 20 dias. Para aplicar a metodologia filmica, precisamos de
trés etapas: a produgdo, a captagdo e a pos-producéo, todas comportando uma série de elementos
que as fazem funcionar, sendo que uma depende da boa realizagao da outra.

A producéo: Essa etapa concretiza-se por levantar informagdes e criar condi¢Ges para
a viabilizacdo do didlogo e registro filmico, pelo que tem de cumprir algumas subetapas como:

1) uma pesquisa sobre o tema, 0 que no nosso caso j4 estava realizada, posto que
aplicamos a pesquisa de campo no terceiro ano do curso, ja tendo, portanto, um know-how
adquirido. Nessa pesquisa € preciso olhar sobre 0 maximo daquilo que conseguir sobre o que
ja existe sobre o tema destacando possiveis desdobramentos e levantando possibilidades de
cendrios, contextos e interlocutores;

2) elaboragao de um pré-roteiro a partir do tema que nos move, os objetivos do trabalho,
modos de estratégias de abordagem com os interlocutores, com principios éticos e estéticos bem

demarcados e explicitados, que deve ser compartilnado com a equipe;
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3) viabilizacdo de equipamentos para a captacédo filmica: no minimo uma cadmera com
boa qualidade, mas o ideal sdo duas; flash, baterias e pilhas, HD’s externos para
armazenamento, uma ilha de edi¢do mdvel, ja que a metodologia pressupe retornos imediatos;
cartGes de meméria; captacdo de audio (lapela, gravador e celular), todos eles com muitos fios
e carregadores. E isso porque optamos por uma producdo mais caseira. Preferimos ndo ser
excessivos na utilizagdo de toda essa “parafernalia tecnoldgica”, pois acreditivamos que
poderiam tornar inviavel a dimens&o intima e pessoal;

4) do ponto de vista ético, foi preciso que antes da captacdo filmica houvesse um
encontro de respeito e transparéncia entre as pessoas da equipe e 0s interlocutores da pesquisa,
0 que exige o estabelecimento de uma confianca mitua, de afeto, que s6 vem com a convivéncia
e muito didlogo informal antes de qualquer filmagem, deixando interesses e objetivos de ambos
os lados bem expostos e mostrando claramente de que lado estdvamos, os deixando seguros de
que estavam falando com aliados e pessoas éticas e responsaveis;

5) tudo isso exige atitudes e necessidades praticas, algumas exigindo custos, como
definir um cronograma de filmagem, com horérios, locais para filmagens, fazendo confluir

agendas, agilizar transportes e alimentagdo para o pesquisador e as pessoas da equipe.

Captacdo: é o momento do registro audiovisual em si, seja dos eventos, dos
testemunhos individuais e coletivos ou de agdes do cotidiano. Como estavamos utilizando a
técnica do improviso e considerando uma diregdo dialégica com os interlocutores, estdvamos
sempre preparados para comegar a rodar. O que exigia cuidados técnicos, como por exemplo
deixar todos os equipamentos sempre checados, com baterias recarregadas e cartdes de
memoria descarregados. Quando o registro filmico era testemunhal, permaneciam o0s
preparativos relativos aos equipamentos e a algumas questdes como: a) a conferéncia do tempo
(sol, chuva, dia, noite); b) a escolha do local para gravagéo, se interno, externo, se 0 ambiente
é propicio e respeita a linguagem visual o que para nés se deu na elaboragédo de uma palheta de
cores, seqguindo as diretrizes da matriz intercultural; c) prestar atencdo no figurino, ja que alguns
tipos de xadrez ou listras, ndo favorecem a imagem de video; d) pensar enquadramentos e
angulos, se a camera vai no tripé, na mao, ou no caso de duas, optamos por ambas; €) garantir
que o participante auxilie nas escolhas e opgdes filmicas, sendo de fato um codiretor; f) levar
em consideragao que é preciso aliar as questdes estéticas aos cuidados éticos, de maneira a ndo
agredir o outro ou deixa-lo em condicao fragil, o que no nosso caso requereu cuidados extras e
constantes para ndo estereotipar ainda mais a imagem dos povos ciganos; g) ndo ser invasivo

durante a realizacdo do dialogo filmico, sabendo 0 momento certo para pontuar e dialogar, sem
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ficar preso no pré-roteiro e aproveitando os improvisos, se optar por uma equipe de filmagem,
mesmo que minima, é preciso cuidar das relagBes internas entre equipe e externas com 0s
participantes, de forma a proporcionar que os discursos, 0s objetivos e os agires e fazeres
estejam alinhados; e h) prestar atencdo nos diferentes interesses e motivagdes internos e
externos, dos participantes, da equipe de filmagem, dos pesquisadores.

P6s-producao: envolve o cuidado de armazenar e organizar os arquivos, podendo ser
por data e de modo a facilitar a busca posterior. Passa pela edigdo do material, que exige a
transcricdo na integra de todos os depoimentos e por respeitar a condicdo dial6gica e
coparticipativa, prestando atencdo as escolhas e opcdes dos participantes. E pela prestacdo de
contas, devolvendo tudo que foi filmado para a comunidade e ainda contar com a sua aprovagéo,

condicéo central do método rouchiano que aqui aplicamos.
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4
O UNIVERSO CIGANO: OS CONTEXTOS DE APROPRIAC}AO DAS
POLITICAS PUBLICAS DE SAUDE

Aqui apresentaremos contextos e mediacBes (campos, vozes, narrativas, fontes e
fatores) presentes na apropriacédo das politicas publicas de salde para ciganos no Brasil e em
Portugal. Para a teoria da produgdo social dos sentidos e para os EC, o conceito de contextos é
central porque permite e compreensédo das condi¢des de produgdo, circulacéo e apropriacéo de
qualquer evento comunicativo. Os contextos levantados ndo sdo estanques e nem isolados.
Como a cena discursiva a que estdo vinculados, sdo maledveis, movedicos e deslizantes,
construidos como espagos de negociacdo, em constante transformacdo e relacdo dialética com
os discursos e narrativas dos sujeitos que deles participam. Enfocamos trés grandes contextos:

1) Os contextos macro-histérico-politicos: em que abordo a tematica cigana numa

perspectiva global, considerando o histérico de politicas colonialistas e persecutérias
contra as populaces ciganas postas em pratica por Brasil e Portugal — destacando ai
o fato de que os ciganos sdo um elo fundamental na ligagdo histérica entre os dois
paises, como ex-col6nia e ex-metropole — até chegar nas politicas publicas de
integracdo que comegaram a surgir a partir da redemocratizagdo de ambos os paises;
mas, reafirmando que tais politicas ndo foram fruto da bondade dos Estados ou
governos, mas surgiram da pressdo de ativistas ciganos, que comegaram a articular

mobilizagBes em nivel global e nacional;

2) Os contextos culturais-existenciais: onde apresento o0s aspectos culturais e
identitarios das culturas ciganas kalon de Brasil e Portugal, na perspectiva dos nossos
interlocutores; sublinhando valores de mundo e modos de ver e viver, com énfase
nos aspectos da filosofia kalon, “as leis ciganas” e o seu sistema de organizagao
social, “lage no mui”, que possibilitaram taticas de resisténcia e modos de superacédo
dos racismos, esteredtipos, preconceitos, estigmas;

3) Os contextos das determinagfes sociais da salde: em que levanto questdes
situacionais atuais das comunidades ciganas no Brasil e em Portugal, enfatizando
condigdes de vida e salde, habitacdo e infraestrutura, saneamento basico, educacao,
trabalho, dimensdes relacionadas aos direitos cidados.
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Esta construgdo foi possibilitada gracas as vozes e narrativas dos interlocutores
ciganos brasileiros e portugueses, com quem adentramos nas condi¢des e modos de
acesso aos servicos de salde a partir da experiéncia de quem conhece de perto a satde
cigana e suas determinaces sociais, as condi¢des de vida dessas comunidades e suas
relagBes com as instituicdes e atores estatais ou da sociedade civil, que também estdo

fortemente inseridos nesse cenario.

4.1. Os Contextos macropoliticos: o colonialismo e as politicas persecutérias

“Os ciganos comegaram do tempo que comegou 0 mundo”.
Maria Madalena de Jesus (Silva Janior, 2009).

O heterogéneo e rico universo cigano converge no mundo ocidental como o seu outro,
sendo refratado no senso comum ou no imaginario social como uma unidade genérica que
oculta uma complexidade enorme de diferentes culturas, identidades, linguas e saberes. Nado
serd possivel reconstruir uma histéria unificada e homogénea das comunidades ciganas, em
nivel mundial, em Portugal ou no Brasil. Até porque os ciganos ndo possuem uma historia
escrita. E no marco da oralidade, entre mitos, ritos e no aprendizado social e cultural que
registram tradicBes, conhecimentos, valores, saberes e bens culturais, transmitindo-os de
geracdo em geragdo ha milénios. Como sabemos o tempo da histdria oral, mitoldgico, funciona
sob a légica ciclica, diferentemente do tempo cronoldgico da histéria escrita, que € linear.

As pessoas ciganas nao se interessam pela histdria escrita ou demonstram “interesse em
saber onde viveram seus antepassados" (Moonen, 2011, p. 11). Andrade Jr. (2013 p. 98) realca
que a falta de uma histéria contada pelos préprios, "dificultou e continua causando problemas
na analise sobre sua historia e suas praticas sociais". Durante séculos os registros foram feitos
por ndo ciganos, expressos em cronicas, legislacdes, registros policiais, textos jornalisticos e
relatos de religiosos. Na maioria das vezes estereotipados, proliferaram lendas e folclorizacao,
com representacOes literarias e midiaticas que mantiveram e reforcaram preconceitos,
discriminacdo, desigualdades e exclusfes. "A imprensa, as leis e em boa parte as artes tém
contribuido para o processo de desqualificacdo e, por conseguinte, a excluséo de grupos ciganos
espalhados pelo mundo, o que constatamos também no Brasil" (Miranda, 2011, p. 110).

A relagéo entre ciganos e ndo ciganos no ocidente sempre foi de embates e conflitos,
vivendo no "fio da navalha" (Andrade Jr, 2008): na pior das hipdteses entre a exclusdo e o

exterminio e, na melhor, numa integracdo subordinada, marcada por inclusdo desigual,
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padronizagdo cultural e apagamento de saberes (Santos, 2002). Tal ocultamento, tem sido
corroborado pela ciéncia moderna. Argumenta Moonen (2011), que somente a partir do século
XVIII foram publicados os primeiros livros sobre as comunidades ciganas. De fato, a

ciganologia europeia e brasileira foram anticiganas.

“Os dados histéricos até hoje disponiveis sobre ciganos no Brasil s&o
comprovadamente poucos, porque, até recentemente, os historiadores
brasileiros nunca deram a minima importancia para a Historia Cigana. O pior,
no entanto, é que, quando existem pesquisas histéricas, se trata de dados
enviesados, distorcidos pela visdo etnocéntrica”. (MOONEN, 2011, p. 125)

A historiografia ou a etnografia cigana realizada pela ciéncia moderna — baseada numa
visdo eurocéntrica, ndo consegue conceber formas diferentes de ver e viver sem exclui-las ou
canibaliza-las. Os pesquisadores que os estudaram na Europa ou no Brasil até meados do século
XX, contribuiram para reforcar e/ou construir esteredtipos. H4 um vacuo nos estudos sobre o
tema no Brasil, o que talvez explique a dificuldade em reconstruir uma histéria cigana no pais.
O primeiro livro publicado ¢ de 1886: “Os Ciganos no Brasil e Cancioneiros dos Ciganos” de
Mello Moraes. Depois, foi publicada em 1936 a obra “Os ciganos do Brasil. Subsidios
historicos, ethnograficos e linguisticos”, de José de Oliveira China (Moonen, 2011). Apds este,
o proximo trabalho aparece s6 em 1972, com a dissertagdo de Maria Luiza Sant’Ana, que
realizou uma etnografia com uma comunidade Rom de Campinas (Souza, 2013, p. 37).

Souza (2013, p. 34) pontua que “ciganologia” nasceu estando vinculada ao orientalismo,
ao modo como Edward Said propde. Os estudos ciganos nasceram na Inglaterra com a criagdo
da “Gypsy Lore Society” (1880). Mas, desde o principio tornou-se um canal de difusdo, debate
e legitimacdo de um conhecimento que produzia o cigano com o0 outro, a0 modo como 0
discurso europeu produzia o oriental como o outro. N&o por acaso, nesta época surge a teoria
de que os ciganos, eram indianos, afinal, s6 podiam ser périas, emigrados da india.

Rodrigo Teixeira (2008, p. 06 e 07) enfatiza que a historia desses grupos é feita "de
excecOes, impossibilidades, incongruéncias e contrassensos”. As condi¢Bes espaciais e
temporais que cada grupo, tende a individualiza-los em microuniversos. Baseados nas
autodenominagdes dos proprios ciganos, estudos académicos tém afirmado existir trés grandes
grupos: os Kalon, os Rom e os Sinti, com distintos subgrupos (Moonen, 2011). Mas esses
troncos, se manifestam de maneiras diferentes a depender dos paises onde estejam, com culturas
e modos de ver o mundo distintos, além de estarem em temporalidades diversas em suas

relagdes de integracdo/exclusdo nas sociedades nacionais/locais.
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“Toda histéria dos ciganos é, na verdade, uma viagem nas linguas, nas
estéticas, nas politicas antivagabundos e antiartistas, nas religides, nas
concepgdes de mundo, com 0s quais VArios grupos ciganos, sucessiva e
contraditoriamente, tiveram contato. Nisso a universalidade dos ciganos se
manifesta. Dito isto, ressalta-se que as diferengas e a diversidade entre os
ciganos ndo impediam que houvesse solidariedade”. (TEIXEIRA, 2008, p. 12)

O nosso intuito é o de reconstruir como os Estados e Nag8es Ocidentais, incluindo Brasil
e Portugal, se comportaram ao longo do tempo no tratamento com 0s grupos ciganos a partir da
criacdo e aplicagdo de politicas colonialistas para regular e controlar essas comunidades e que,

de uma forma geral, podem ser divididas em dois momentos:

1) Um longo periodo de aplicacdo de politicas persecutérias e anticiganas expressas
pelas mais diversas formas de violéncia fisica como genocidios e exterminios, prisoes,
torturas, escraviddo, castigos corporais, a separagao forcada de familias com sequestros
de criangas, e formas de violéncias simbdlicas, a exemplo das proibi¢bes de falar a
lingua (linguicidio), praticar costumes como usar as roupas tradicionais e viver em
bando (identidadecidio), o apagamento de saberes (epistemicidios) ou a padronizagdo
cultural via estereotipacdo e estigmatizacdo, inferiorizagdo, dominagdo, racismo e
desigualdades. Foram vitimas do colonialismo portugués duplamente e veremos mais
adiante como este processo de desenrolou. Essas politicas foram apoiadas pelas
populagBes majoritarias, tanto que permanece no imaginario brasileiro e portugués as
imagens dos ciganos perigosos, que roubam, que trapaceiam, mentem e enganam.
Muitas continuam, ainda que disfargadas de outras formas, como o isolamento em

guetos, vez por outra, exterminadoras;

2) E um segundo periodo, muito recente, com a emergéncia dos direitos humanos pos |1
guerra mundial em que Estados Ocidentais comegaram a desenvolver politicas de
integracdo. Um movimento que se concretizou na Europa a partir de 1969, quando o
conselho europeu publicou a recomendacdo 563 reforcando aos Estados-membros a
necessidade de reconhecer as comunidades ciganas como minorias étnicas e
considerando-as como um problema de desenvolvimento humano a ser revolvido. E,
mundialmente, a partir de 1978 quando a ONU formulou uma resolugéo exortando os
paises a garantir-lhes os mesmos direitos de outros cidaddos ndo ciganos; e 1979,
quando reconheceu a Unido Internacional Romani como a ONG que representa 0s
ciganos junto ao 6rgdo, tendo status consultivo.

Em Portugal e Brasil, essas recomendacfes s6 comegaram a ser aplicadas com a

implantacédo de politicas de incluséo social, a partir da redemocratizagdo de ambos os paises.
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Sendo assim, primeiro veremos como foram aplicadas as politicas persecutdrias e depois como
estdo se rearranjando as politicas de integragdo que se propdem combater as exclusdes e

desigualdades sociais, atualmente, inclusive as da &rea da satde publica.

Da chegada na Europa aos dias de hoje: séculos de politicas anticiganas

De onde venho, ndo sei!

Mas caminho para onde?

Em busca da felicidade

Que de mim foge e se esconde

Todos cantam sua Pétria
Fazem dela uma Rainha

Eu entéo choro e pergunto:
Onde estas, 6 Patria minha?!

(Cancioneiro popular cigano, in MORAES FILHO, 1886, p. 143 e 144)

Os versos resumem a problematica da histdria cigana. Primeiro porque aponta para um
dos grandes enigmas acerca dos grupos ciganos: afinal qual a sua origem? Nem nds préprios
sabemos ao certo, porque perdeu-se no tempo. Talvez, uma resposta efetiva, mais mitoléogica e
menos historica, é a da kalin Maria Madalena, que no comego desse topico diz que “os ciganos
comegaram do tempo que comegou do mundo”. E segundo porque, ainda que a maioria das
comunidades ciganas caminhem em busca da felicidade, ela foge e se esconde, sendo um dos
principais motivos o fato de ndo terem uma patria que as amparem e garanta a felicidade, posto
que mesmo vivendo em quase todos 0s paises ndo sdo consideradas cidadds, mas espécies de
estrangeiras ad eternum.

Ha falta de informacGes sobre de onde teriam vindo os povos ciganos antes da Europa
e ao tentarmos estabelecer quando comecaram a chegar no continente as informacdes sdo
desencontradas. Moraes Filho (1981, p.12 e 19) aventa que j4 estariam na Bulgéria e na Turquia
no ano de 718. Moonen (2011 p. 9 e 10) informa que o primeiro registro foi neste mesmo pais,
mas em 1050, quando um monge relatou que o imperador de Constantinopla pediu ajuda de
adivinhos chamados "Adsincani* para cagar animais ferozes. Guimarais (2012, p. 18 e 19) diz
que teriam chegado a Roménia por volta de 1370 “onde adquiriram o nome de Tsigane".

O primeiro registro na Alemanha, um dos paises que mais desenvolveu politicas
anticiganas, ao ponto de matar 500 mil ciganos no nazismo, ocorreu em 1417. Esse documento
fala em: "estranhos que viajavam em bandos"; e que viviam errando porque haviam sido
condenados pelos “bispos do Leste a peregrinar durante sete anos." O documento enunciava
"grandes ladrbes, em especial as mulheres", evidenciando o processo de violéncia simbdlica,

por meio do esteredtipo de ladrdes; e afirmava que "varios deles foram presos e mortos"
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(Moonen, 2011, p.24), demonstrando a violéncia fisica e o exterminio como uma politica
adotada no pais desde os primoérdios do contato.

Na Franga, o primeiro registro aponta a presenca de dois grupos simultaneos na cidade
de Colmar em 1418: um formado por 30 pessoas e outro por ""cem pagdos”. A narrativa retratava
que: "se diziam oriundos do Egito, eram pretos e as mulheres, vestindo uma espécie de cobertor,
previam o futuro lendo a mao" e "furtavam o dinheiro dos bolsos dos clientes". Na Bélgica, a
primeira mencéo aconteceu em 1420, na cidade de Brussel (Moonen, 2011, p. 30 e 31).

Sant’ Anna (1983, p. 30 e 31) informa que sdo conhecidos na Russia desde 1.500, onde
Catarina a Grande "os fez escravos da Coroa" e a chegada nas Ilhas Britanicas, (Inglaterra, Pais
de Gales, Irlanda e Escécia) deve ter ocorrido entre os anos de 1430 e 1440. Moonen (2011, p.
42 e 43) pontua que nesses lugares “as autoridades agiram violentamente contra eles". A
presenca dos ciganos na Peninsula Ibérica é certa desde o século XV. Guimarais (2012) informa
que chegaram a Espanha, em Zaragoza em 1425 e no tocante as perseguicoes e exclusdes, no
inicio foram bem recebidos. Mas em poucos anos passaram a ser perseguidos e sofrerem uma
série de restrigdes, e foram estigmatizados. Depois disso 0s registros passaram a ser constantes
nessas e outras cidades espanholas.

Em Portugal, o primeiro registro apareceu no final do Século 15, na peca teatral Farsa
das Ciganas, do escritor portugués Gil Vicente (1521), quando as ciganas dizem que sao gregas
e falam com forte sotaque espanhol, o que refor¢a a hipotese de uma migracdo mediterranea de
ciganos gregos para o sul da Espanha, e que de I4 teriam viajado para Portugal (Moonen, 2011,
p. 46). Azevedo (2013, p. 7) alega que as primeiras noticias da sua presenga em terras lusitanas
datam da segunda metade do século XV" e argumenta que "j& estavam identificados com a

imagem negativa que ira perdurar até aos nossos dias".,

\: Excluido:
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O anticiganismo e as politicas coloniais no ocidente: uma histdria vista do lado de 14

Resistir com tantos males,

ndo é coragem meu bem;

E querer ter a constancia,

que 0s préprios deuses nao tém.

Cancioneiro dos Ciganos Brasileiros

Reconstruir uma trajetéria nacional (brasileira ou portuguesa) cigana é uma tarefa
complexa. A “ciganicidade" é atravessada por diferentes contextos. A poesia cigana revela com
precisdo uma caracteristica comum vivenciada pelas pessoas romani: a resisténcia ao passado
de dores e sofrimentos advindos pela rejeicdo/exclusdo/segregacdo por parte das sociedades
ndo ciganas, que, ao longo dos séculos estabeleceram diversas leis anticiganas, traduzidas numa
incrivel variedade de penas e punicdes (simbdlicas e fisicas) (Moonen, 2011, p. 6).

As atrocidades sofridas talvez sejam o elemento mais marcante do imaginario coletivo,
da memodria oral e dos discursos dos diferentes grupos romani, na medida em que sempre
viveram situagBes conflituosas com as sociedades ndo ciganas, oscilando entre a integracéo
controlada, homogeneizada e desigual; ou a exclusdo normatizada, que persegue, vigia, prende,
isola ou extermina. Moonen (2011) divide a historia cigana no ocidente em trés grandes ondas
migratérias: 1) a primeira onda que vai desde a chegada dos primeiros grupos, por volta de 1400
até 1850; 2) a segunda onda, que engloba o periodo entre 1850 e 1990, com tendéncia marcante
para um rearranjo pés Il Guerra Mundial; e a 3) terceira onda, que ocorre a partir de 1990 até
os dias atuais, marcadamente pelo fim da Guerra Fria, e a criagdo da Unido Europeia (UE).

Neste exercicio, mostra com riqueza de detalhes como em cada uma dessas ondas as
recepcdes e a permanente convivéncia dos grupos romani em diversos paises europeus como
Holanda, Franga, Alemanha, Suiga, Inglaterra, Escécia, Espanha, Portugal, Roménia, Bulgéria,
Arménia e o Brasil, sempre foram marcadas por conflitos. O autor (2011, p. 7) reuniu as
principais politicas adotadas por paises ocidentais contra os romani ao longo do século XV até
os dias de hoje, perfazendo sua trajet6ria historica a partir do "anticiganismo™ — um problema
histérico, que atinge a todas as comunidades romani.

Moonen (2011, p. 7 e 8), lista sete tipos de politicas anticiganas adotadas pelas nagoes
ocidentais: a) a escraviddo; b) a prisdo; c) a deportacéo e as expulsdes; d) o isolamento (guetos
e bairros proprios); e) 