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Clifford considera como seus nativos, assim como seus informantés
[...) os antropélogos [...]. Estamos sendo observades e inscritos.
Paul Rabinow, Represerzarions ave social facts.

O frontispicio de 1724 do livio Moeurs des sauvages améri-
ctins, do padre Lafitau, retrata o etnégrafo como uma jovem mulher
sentada numa escrivaninha em meio a objetos do Nove Mundo, da
Coréeia Cldssica e do Egito. Ela estd acompanhada por dois querubins —
(ue ajudam na tarefa de comparagdo — e pela barbuda personagem
do ‘lempo, que aponta para uma cena que representa a fonte pri-
mordial da verdade brotando da pena do escritor. A imagem para
a qual a jovem mulher dirige seu olhar ¢ a de um conjunro de nu-
vens onde estdo Adao, Eva e a serpente. Acima deles estdo o homem
¢ a mulher redimidos do Apocalipse, de cada lado de um tridngulo
(ue irradia luz e ostenta a inscrigio Yahweh, em alfabeto hebraico.

14 em Os argonautas do Pactfico Ocidental, de Malinowski, o
frontispicio ¢ uma fotografia com o ticulo “Um ato cerimonial do
kula®. Um colar de conchas estd sendo oferecido a2 um chefe twro-
briandés, que estd de pé na porta de sua casa. Atrds do homem que
presenteia o colar estd uma fileira de seis jovens, curvados em re-
veréncia, um dos quais sopra uma concha. Todas as personagens estao
de perfil, com a aten¢do aparentemente concentrada no ritwo da tro-
ca, um evento importante na vida melanésia. Mas a um olhar mais
atento parece que um dos trobriandeses que se curvam estd olhando
para a cimera.
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A alegoria de Lafirau é menos familiar: seu autor transcreve,
ndo ctia. Diferenremente da foro de Malinowsld, a gravura nio faz
nenhuma referéncia 4 experiéncia etnografica - apesar dos cinco anos
de pesquisa de Lafitau entre os moicano, uma pesquisa que lhe gran-
jeou um lugar de honra entre os pesquisadores de campo de qual-
quer geragdo. Seu relato ¢ apresentado ndo como um produto de
observagio de primeira mio, mas como um produto da escrita em
um gabinete repleto de objetos. O froutispicio de Os argonausas, co-
mo toda fotografia, afirma uma presenga — a da cena diante das
lentes; € sugere também ourra presenga ~ a do etndgrafo elaborando
ativamente esse fragmento da realidade trobriandesa. O sistema de
troca kula, tema do livro de Malinovwski, foi transformado em al-
go perfeitamente visivel, centrado numa esuutura de percepedo, en-
quanto o olhar de um dos participantes redireciona nossa atengio
para o ponto de vista do observador que, como leitores, partilhamos
com o etndgrafo ¢ sua cimera. O modo predominante ¢ moderno
de autoridade no trabalho de campo € assim expresso: “Vocé estd
l4... porque eu estava 147,

Este estudo traga a formagio e a desintegracio da autoridade
etnogrdfica na antropologia social do século XX. Nao ¢ uma explica-
¢ao completa, nem estd baseada numa teoria plenamente desenvol-
vida da interpretagio e da textualidade etnografica.' Os contornos
de tal teoria sdo problemdticos, uma vez que a pritica de represen-
tagio intercultural estd hoje mais do que nunca em xeque. O dile-
ma atual estd associado a desintegragio ¢ 4 redistribuigdo do poder
colonial nas décadas posteriores a 1950, € as repercussées das teo-
rias culturais radicais dos anos 1960 e 1970. Apés a reversio do
olhar europeu em decorréncia do movimento da “negritude”, apds
a crise de comscience da antropologia em telagio a seu stazus liberal
no contexto da ordem imperialista, e agora que o Ocidente ndo po-
de mals se apresentar comno o Unico provedor de conhecimento antro-
polégico sobre o outto, tomou-se necessdrio imaginar um mundo
de etnografia generalizada, Com a expansio da comunicagio ¢ da
influéncia intercultural, as pessoas interpretam os outros, ¢ a si mes-
mas, numa desnorteante diversidade de idiomas — uma condicio

global que Mikhail Bakhtin (1981b) chamou de “heteroglossia™?
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e mundo ambiguo, multivocal, rorna cada vez mais dificil con-
vehera diversidade humana como culturas independentes, delimi-
tulis ¢ inscriras, A diferenga ¢ um efeito de sincrerismo inventivo.
Kecentemente, trabalhos como o de Bdward Said — Orientalism
(19/8a) — ¢ o de Paulin Hountondji ~ Sur iz Philosophie” africaine
(193) = levantaram dividas radicais sobre os procedimentos pelos
Judis grupos humanos estrangeiros podem ser representados, sem
prapor, de modo definido € sistematico, novos métodos ou cpiste-
mologias. Tais estudos sugerem que, se a escrita ernogréfica nio
pode escapar inteiramente do uso reducionista de dicotomijas e
vwéncias, ela pode a0 menos lutar conscientemente para cvitat re-
presentar “outros” abstratos e a-histéricos. B mais do que nunca
viucial para os diferentes povos formar imagens complexas e con-
victas uns dos outros, assim como das relagbes de poder e de conhe-
rimento que os conectam; mas nenhum mérodo cientifico soberano
ou instdncia ética pode garantir a verdade de tais imagens. Elas sio
claboradas — a critica dos modos de representagio colonial pelo me-
nos demonstrou bem isso — a partir de relacses histéricas especificas
de dominagio e didlogo.

As expetiéncias de escrita etnogréfica analisadas neste texto
hio seguem nenhuma diregdo claramente reformista ou evolugio.
Llas s3o invengbes d hoc, e nao podem ser encaradas em termos de
uma andlise sistemdtica da representagio pés-colonial. Elas sio tal-
vez melhor compreendidas como componentes daquela “caixa de fer-

ramentas” da teoria engajada sugerida por Gilles Deleuze e Michel
Foucault:

A nogio de teoria como uma espécie de caixa de ferramentas
significa: 1} que a ceoria a ser construida ndo € um sistermna, mas sim
um instrumento, uma Iégica da especificidade das relacses de poder
e das lutas em rorno delas; 2) que esta investigagio s6 pode se desen-
volver passo a passo na base da reflexio {que serd necessariamente
histérica em alguns de seus aspectos) sobre determimadas siruagdes.
(Foucault, 1980, p. 145; ver mmbém 1977, p. 208)

Podemos contribuir para uma reflexio pratica sobre a repre-
sentagio intercultural fazendo um inventdrio das melhores, ainda
que imperfeitas, abordagens disponiveis. Destas, o trabalho de
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campo etnogréfico permanece como um método notavelmente
sensivel. A observagio participante obriga seus praticantes a expe-
rimentar, tanto em termos fisicos quanto intelecruais, as vicissitudes
da traducdo. Ela requer um dtduo aprendizado lingiifstico, algum
grau de envolvimento direto e conversagao, ¢ freqlientemente um
“desarranjo” das expectativas pessoals € culturais. £ clato que hd
um mito do trabalho de campo. A experiéncia real, cercada como
¢ pelas contingéncias, raramente sobrevive a esse ideal; mas como
meio de produzir conhecimento a partie de um intenso envolvi-
mento intersubjetive, a prética da ctnografla mantém um certo
status exemplar. Além disso, se o trabalho de campo foi durante
algum tempo identificado com uma disciplina singularmente oci-
dental ¢ uma ciéncia totalizante, a “antropologia”, tais associagoes
no sio necessariamente permanentes. Os atuais estilos de descrigao
culcural sio historicamente limitados e estio vivendo importantes

metamorfoses.

O desenvolvimento da ciéncia etnografica nio pode, em ul-
fima andlise, ser compreendido separado de um debate politico-
epistemolégico mais geral sobre a escrita e a representagio da alte-
ridade. Nesta discussio, porém, mantive o foco na antropologia
profissional, e especificamente na etnografia a partir da década de
19502 A atual crise — ou melhor, dispersio — da autoridade etno-
grafica torna possfvel marcar em linhas gerais um perfodo, limitado
pelos anos de 1900 e 1960, durante o qual uma nova concepgao de
pesquisa de campo sc estabeleceu como a norma para as antropo-
logias americana ¢ européia. O trabalho de campo intensivo, rea-
lizado por especialistas treinados na universidade, emergiu como
uma fonte privilegiada ¢ legitimada de dados sobre povos exéricos.
Nio se trata aqui da domindncia de um tnico método de pesquisa.
(Compare-se Griaule, 1957, com Malinowski, 1922, cap. 1.) Além
disso, a hegemonia do trabalhe de campo foi estabelecida nos
Estados Unidos e na Inglaterra antes ¢ de forma mais difusa do que
na Franca. Os exemplos pioneiros de Franz Boas e da expedi¢do ao
estreito de Torres foram seguidos apenas bem mais tarde, pela fun-
dacio do Institur d’Echnologie, em 1925, ¢ pela famosa Missdo
Dakar-Djibouti, de 1932 (Karady, 1982; Jamin, 1982a; Stocking

o 20 ©

SOBRE A AUTORIDADE ETNOGRAFICA Q

[1., 1983). Apesar disso, em meados da década de 1930 j4 sc po-
i falar de um consenso internacional em desenvolvimento: as abs-
i 0es antropolégicas, para serem vélidas, deviam estar baseadas,
wmpre que possivel, em descriges culturais intensivas feitas por
wadémicos qualificados. Neste momento, o novo estilo havia se
tornado popular, sendo institucionalizado e materializado em prd-
ticas textuals especificas.

Recentemente, tornou-se possivel identificar e assumir uma
verta distncia em relagio a essas convengdes.® Se a etnografia produz
micrpretagdes culturais mediante intensas experiéncias de pesquisa,
tomo uma experiéncia incontroldvel se transforma num relato es-
crito ¢ legitimo? Como, exatamente, um encontro intercultural lo-
(uaz ¢ sobredeterminado, atravessado por relagges de poder e pro-
pisitos pessoals, pode ser citcunscrito a uma versio adequada de
um “outro mundo” mais ou menos diferenciado, composta por
um autor individual?

Analisando esta complexa transformagio, deve-se ter em men-
ie 0 fato de que a etnografia estd, do comego ao fim, imersa na escri-
ta. Esta escrita inclul, no minimo, uma tradugio da experiéncia
para a forma textual. O processo ¢ complicado pela agio de multi-
plas subjetividades e constrangimenros politicos que estio acima
do controle do escritor. Em resposta a estas forgas, a escrita etno-
grafica encena uma estratégia especifica de autoridade. Essa estra-
tégia tem classicamente envolvido uma afirmagdo, ndo questionada,
no sentido de aparecer como a provedora da verdade no texto.
Uma complexa experiéncia cultural € enunciada por um individuo:
We, the Tikopia, de Raymond Firth; Nous avens mangé la forét, de
Georges Condominas; Coming of age in Samoa, de Margart Mead;
Os nuer, de E. E. Evans-Pritchard.

A discussao que se segue localiza, em primeite lugar, esta
autoridade historicamente, dentro do desenvelvimento de uma
ciéncia da observagio participante ne século XX. A seguir, ¢la
clabora uma critica das suposi¢bes subjacentes a esta autoridade e
uma resenha de prdticas textuais emergentes. Estratégias altet-
nativas de autoridade etnogrdfica podem ser visualizadas em recen-
tes experiéncias feitas por etndgrafos que conscientemente rejeitam
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cenas de representagio cultural ao estilo do frontispicio do fivro
de Malinowski. Diferentes versées seculares daquela replera oficina
de escrita de Laficau estao surgindo. Nos novos paradigmas de au-
roridade, o escritor nio estd mais fascinado por personagens trans-
cendentes — uma deidade hebraico-cristd, ou seus substitutos no
século XX, o Homem ¢ a Cultura. Nada permaneceu daquele qua-
dro celestial, a nio ser a imagem desbotada do antropélogo num
espelho. O siléncio da oficina etnogrifica foi quebrado por insis-
tentes vozes heteroglotas € pelo ruido da escrita de outras penas.’

o0 O

Ao fim do século XIX, nada garantia, & priori, o status do et-
négrafo como o melhor intérprete da vida nativa - em oposigio
a0 viajanre, e especialmente ao missiondrio € a0 administrador, al-
puns dos quais haviam estado no campo por muito mais tempo e
possufam melhores contatos e mais habilidade na lingua nativa. O
desenvolvimento da imagem do pesquisador de campo na América,
de Frank Hamilton Cushing {(um excéntrico) a Margaret Mead (uma
figura nacional), ¢ significativo. Durante este perfodo, uma forma
particular de autoridade cra criada — uma autoridade cientifica-
mente validada, a0 mesmo tempo que baseada numa singular expe-
riéncia pessoal. Durante a década de 1920, Malinowski desem-
penhou um papel central na legitimagdo do pesquisador de campo,
¢ devemos lembrar nesse sentido seus ataques a competéncia de
seus competidores no campo. Por exemplo, o magistrado colonial
Alex Renroul, que teve a temeridade de contradizer as descobertas
da ciéncia sobre as concepedes trobriandesas de paternidade, foi
excomungado nas paginas da revista Man, por sua perspectiva nac
profissional, judicidria (pofice court perspecrive) (ver Rentoul, 1931a
¢ 1931b; Malinowski, 1932). O ataque ao amadorismo no campo
foi levado ainda mais longe por A. R. Radcdliffe-Brown, que, como
[an Langham mostrou, passou a tipificar o profissional da ciéncia,
descobiindo rigorosas leis sociais (Langham, 1981, cap. 7). O que
emergiu durante a primeira metade do século XX com o sucesso
do pesquisador de campo profissional fol uma nova fusio de teoria
geral com pesquisa empirica, de andlise cultural com descri¢io
etnografica,
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() tedrico-pesquisador de campo substituiu uma divisdo mais
g enire o ‘man on the spor” (nas palaveas de James Frazer) e o
neolopo ou antropdlogo na metrdpole. Esta divisgo de trabalho
wava em diferentes tradigbes nacionais. Nos Estados Unidos, por
cmplo, Morgan tinha conhecimento pessoal de pelo menos algu-
win das culturas que serviram como material para suas sinteses
avtoldpicas; ¢ Boas fol pioneiro em fazer o trabalho de campo in-
tnnivo condigio sire gua non de um discurso antropoldgico sério.
I'int termos gerais, no entanto, antes de Malinowski, Radcliffe-Brown
¢ Mead terem estabelecido com sucesso a norma do scholar, treinado
na universidade, testando e fazendo teotia a partir de pesquisa de pri-
iieira mao, prevalecia uma organizagio bem diferente do conheci-
mento etnogrifico. Por exemplo, The Melanesians (1891), de R.
I, Codringron, é uma detalhada compilagio de folclote ¢ costu-
mes, elaborada a partir de um perfodo relativamente longo de pes-
ijuisa como missiondrio e baseada em colaboracio intensiva de
tradutores ¢ informantes nativos. O livro ndo estd organizado em
torno de uma “experiéncia’ de trabalho de campo, nem propée
nma hipdrese interpretativa unificada, funcional, histérica ou quais-
quer outras. Ele se limita a generalizagdes de pequeno alcance ¢ a
vompilagio de um eclético conjunto de informagdes. Codrington
(1972, p. vi-vii} estd agudamente consciente da incompletude de
seu conhecimento, acreditando que a verdadeira compreensio da
vida nativa comega apenas depois de uma década, ou algo assim,
de experiéncia e estudo. Esta compreensao da dificuldade de se cap-
tar o mundo de outros povos — os muitos anos de aprendizado ¢ de-
saprendizado necessdrios, os problemas para se adquirir uma compe-
(¢ncia lingiifstica suficientemente boa — tendia a dominar os traba-
lhos da geragdo de Codtington. Tais suposi¢bes setiam em breve
desafiadas pelo confiante relativismo cultural do modelo malinows-
kiano. Os novos pesquisadores de campo se distinguiam nitidamen-
te dos anteriores men on the spor” — o missiondrio, o administradot,
0 comerciante e o viajante —, cujo conhecimento dos povos indi-
genas, argumentavam, nio estava informado pelas melhores hipé-
ieses clentificas ou por uma suficiente neutralidade.

Antes do surgimente da etnografia profissional, escritores
como J. E McLennan, John Lubbock e E. B. Tylor haviam tentado
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controlar a qualidade dos relatos sobre os quais estavam baseadas
suas sinteses antropoldgicas. Eles o fizeram por meio do roreiro do
Notes and queries, ¢, no caso de Tylor, pelo cultivo de relagges de
trabalho prolongadas com pesquisadores sofisticados no campo,
tais como o missiondrio Lortmer Fison. Apds 1883, como tecém-
nomeado professor conferencista de Antropologia em Oxford, Tylor
estimulou a coleta sisterndtica de dadoes etnogrdficos por profissio-
nais qualificados. O United Srates Bureau of Ethnology, j4 devotado
a essa tarefa, forneceu um modelo. Tylor participou ativamente da fun-
dagio de um comité sobre as tribos do noroesre do Canadd. O primei-
ro agente do comité na drea foi E. E Wilson, o veterano missiondrio,
com 19 anos de experiéncia entre os ojibwa. Ele foi logo substicuido
por Boas, um fisico em processo de mudanga para a etnografia pro-
fissional. George Stocking Jr. argumentou, de forma convincente,
que a substituigdo de Wilson por Boas “marca o inicio de uma im-
portante fase no desenvolvimento do mérodo etnogréfico britdnico:
a coleta de dados por cientistas naturais treinados na academia, defi-
nindo-se a si mesmos como antropélogos, ¢ envolvidos também na
formulagdo ¢ na avaliagio da teoria antropolégica (Stocking Jr., 1983,
p. 74). Com o pioneiro survey de Boas ¢ a emergéncia, na década de
1890, de outros pesquisadores de campo que eram cientistas naturais,
como A. C. Haddon ¢ Baldwin Spencet, 0 movimento em diregio
4 etnografia profissional estava a caminho. A expedigio de 1899 ao
estreito de Torres pode ser encarada como a culminincia do trabalho
desta “gera¢do intermedidria’, como Stocking Jr. a chamou. O no-
vo estilo de pesquisa era claramente diferente daquele dos missiond-
rios e outros amadores no campo, ¢ era parte de uma tendéncia geral
que vinha desde Tylor, de “elaborar de modo mais articulado os com-
ponentes empiricos € tedricos da pesquisa antropolégica” (ibid.,

p. 72).

No entanro, o estabelecimento da observagio participante
intensiva como uma norma profissional teria de esperar as hostes
malinowskianas. A “geragio intermedidria” de etndgrafos nio vivia
tipicamente num sé local por um ano ou mais, dominando a lin-
gua nativa e sofrendo uma experiéncia de aprendizado pessoal com-
pardvel a uma iniciagao. Eles ndo falavam como se fizessem parte
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Ll culeura, mas mantinham a atitude documentdria, observa-
distas e um cientista natural. A principal excegio antes da terceira
[l do séeulo XX, Frank Hamilton Cushing, permaneceu um
mplo isolado. Como Curds Hinsley sugeriu, a longa pesquisa
i primeira mao sobre os zuni, realizada por Cushing, sua quase
norgao pelo modo de vida dos nativos, “despertou problemas de
diiheagio e explicagio [...]. Uma comunidade de antropologja cien-
tihea nos moldes das outras ciéncias requeria o uso de uma lin-
siagem comum de discurso, canais de comunicagio regular, ¢ pe-
i menos um consenso minimo para julgar um método” (Hinsley,
|13, p. 66). O conhecimento intuitive e excessivamente pessoal
de Cushing, 2 respeito dos zuni, ndo podia oferecer autoridade
stentihea.

Em termos esquemdticos, antes do final do século XIX, o
rinografo e o antropélogo, aquele que descrevia e traduzia os cos-
tumes ¢ aquele que era o construtor de teorias gerais sobre a huma-
hidade, eram personagens distintos. (Uma percepcao clara da ten-
w10 entre etnografia e antropologia ¢ importante para que se perceba
Corrctamente a unido recente, ¢ talvez tempordria, dos dois proje-
ins.) Malinowski nos d4 a imagem do novo “antropélogo”: acoco-
rindo-se junto a fogueira; olhando, ouvindo e perguntando; regis-
trando e interpretando a vida trobriandesa. O estatuto literdrio desta
nova autoridade estd no primeiro capitulo de Os argonantas, com
suas fotografias, ostensivamente dispostas, da tenda do etnégrafo,
armada entre as casas da aldeia de Kiriwina. A mais aguda jusrifi-
cagdo metodolégica para o novo modelo ¢ encontrada no Andaman
iilanders, de Radcliffe-Brown (1948). Os dois livros foram publica-
dos com a diferenga de um ano de um para outro. E embora seus
autores desenvolvam estilos de trabalho de campo e visges sobre a
ciéncia cultural bem diferentes, ambos os textos fornecem argumen-
tos explicitos para a autoridade especial do antropdlogo-etnégrafo.

Malinowski, como mostram suas notas para a crucial intro-
ducao de Os argonantas, estava muito preocupado com o problema
retdrico de convencer seus leitores de que os fatos que estava colo-
cando diante deles eram objetivamente adquiridos, nio criaghes
subjetivas (Stocking Jr., 1983, p. 105). Além disso, ele estava to-
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talmente ciente de que “na etnografia, ¢ freqlientemente imensa a
distincia entre a aptesentagio final dos resultados da pesquisa ¢ o
material bruto das informagdes coletadas pelo pesquisador por meio
de suas proprias observagbes, das asser¢des dos nativos, do caleidos-
cépio da vida tribal” (Malinowski, 1922, p. 3-4). Stocking Jr. ana-
lisou de forma elegante os vdrios artificios literdrios de Os argonantas
(suas construgdes narrativas envolventes, o uso da voz ativa no “pre-
sente etnogrifico”, as dramatizagbes encenadas da participagio do
autor em cenas da vida trobriandesa), técnicas que Malinowski
usou para que “sua prépria experiéncia quanto  experiéncia dos na-
tivos [pudesse] se tornar também a experiéncia do leitor” (Stocking
Jr., 1983, p. 106; ver também Payne, 1981 e o capitulo 3 deste
livro). Os problemas de verificagdo e explicagio que haviam rele-
gado Cushing & margem da vida profissional rondavam as preocu-
pagoes de Malinowski. Esta ansiedade se reflete na massa de dados
contida em Os argonantas, suas 66 ilustragdes fotogréficas, e a agora
curiosa “Lista cronolégica dos eventos kula testemunhados pelo
autor”, a constante alternincia entre a descri¢do impessoal do com-
portamento tipico e declaragbes do género “eu testemunhei” e
“Nosso grupo, navegando a partir do Norte”.

Os argonautas é uma complexa narrativa, simultaneamente sobre
a vida trobriandesa e sobre o trabalho de campo etnografico. Ela é
arquetipica do conjunto de ernografias que com sucesso estabeleceu
a validade cientifica da observagdo participante. A histéria da pes-
quisa construida em Os argonauntas, no popular trabalho de Mead
sobre Samoa e em We, the Tikopia, tornou-se uma narrativa implicita
subjacente a todos os relatos profissionais sobre mundos exdricos. Se
as etnografias subseqiientes n3o precisavam incluir relaros de cam-
po desenvolvidos, foi porque tais relatos eram supostos, 2 partr de
uma declara¢o inicial, tal como a simples frase de Godfrey Lienhardt
no inicio de Divinity and experience; “Este livro ¢ baseado num tra-
balho de dois anos entte os dinka, no periodo entre 1947 ¢ 19507
(1961, p. vii).

Na década de 1920, o noveo teérico-pesquisador de campo
desenvolveu um novo e poderoso género cientifico e literdrio, a
etnografta, uma descrigao cultural sintética baseada na observagio
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paiticinie (Thornton, 1983). O novo estilo de reptesentacio

petudin de inovacdes institucionais e metodolégicas que contor-
v on obstdeulos a um rdpido conhecimento sobre outras cul-
Hitw que haviam: preocupado os melhores tepresentantes da gera-

widde Codrington. Essas inovagbes podem ser brevemente resu-
i II

Primeiro, a persona do pesquisador de campo foi legitimada,
it piblica quanto profissionalmente. No dominio popular,
by de proa, tais como Malinowski, Mead e Marcel Griaule,
falstitram uma visao da etnografia como cientificamente rigo-
Hnao mesmo tempo que herdica. O etnégrafo profissional era
itinado nas mais modernas técnicas analiticas e modos de expli-
cagan cientffica. Isco lhe conferia, no Campo, Wma vantagem sobre
ui umadores: o profissional podia afirmar ter acesso a0 cerne de uma
cultura mais rapidamente, entendendo suas institui¢des e estru-
futas essenciais, Uma atitude prescrita de relativismo culeural dis-
tinpuia o pesquisador de campo de missiondrios, administradores
¢ outros, cuja visdo sobre os nativos era, presumivelmente, menos
imparcial, e que estavam preocupados com os problemas politico-
ulministrativos ou com a conversio. Além da sofisticagio cientifica
¢ la simpatia telativista, uma variedade de padrées normativos
patit a nova forma de pesquisa surgiu: o pesquisador de campo de-
venia viver na aldeia nativa, ficar 14 por um periodo de tempo suft-
ciente (mas raramente especificado), usar a lingua nativa, investigar
vertos temas cldssicos, e assim por diante.

Segundo, era tacitamente aceito que o etndgrafo do novo es-
tilo, cuja estadia no campo raramente excedia dois anos, e, freqiien-
(emente, era bem mais curta, podia eficientemente “usar” as linguas
hativas mesmo sem doming-las. Num significativo artigo de 1939,
Margaret Mead argumentava que o etnégrafo, seguindo a prescrigio
de Malinowski de evitar os intérpretes e conduzindo a pesquisa na
lingua nativa, na verdade nio precisava demonstrar Auéncia nessa
liugua, mas podia “usi-la” apenas para fazer perguntas, manter
contato e de forma geral participar da outra cultura, enquanto
obtinha bons resultados de pesquisa em dreas particulares de con-
centragio. Isto, com efeito, justificava a prépria pritica de Margaret
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Mead, que se realizava a partir de estadias relativamente curtas e
com um foco em dominios especificos, rais como “infincia” ou “per-
sonalidade”, focos estes que funcionariam como “tipos” para uma
sintese cultural. A atitude de Mead em rela¢io ao “uso” da lingua
era amplamente caracterfstica de uma geragio etnogrifica que
podia, por exemplo, teconhecer como legitimo um estudo intitu-
lado Os muer, que era baseado em apenas onze meses de dificil
pesquisa. O attigo de Mead provocou uma aguda resposta de
Robert Lowie (1940), que escrevia a partir da primeira rradigao
boasiana, mais filolégica em sua orientagio. Mas sua agio era de
retaguarda; de forma geral, j4 havia consenso quanto ao ponto
segundo o qual uma pesquisa legitima poderia na pritica ser rea-
lizada com base em um ou dois anos de familiaridade com uma
lingua estrangeira (muito embora, como Lowie sugeria, ninguém
daria crédiro a uma tradugio de Proust que fosse bascada num
conhecimento equivalente do francés).

Terceiro, a nova etnografia era marcada por uma acentuada
énfase no poder de observagio. A cultura era pensada como um
conjunto de comportamentos, cerimdnias ¢ gestos caractetisticos
passiveis de registro e explicagdo por um observador treinado. Mead
frisou bem este ponto (na verdade, seus préprios poderes de andlise
visual eram extraordindrios). Como uma tendéncia geral, o obser-
vador participante emergiu como uma norma de pesquisa. Por certo,
o trabalho de campo bem-sucedido mobilizava a mais completa
variedade de interagdes, mas uma distinta primazia era dada ao
visual: a interpretagio dependia da descrigio. Apds Malinowski,
uma suspeita generalizada em relagio aos “informantes privile-
glados” refletia esta preferéncia sistemdtica pelas observagdes {me-
tédicas) do etndgrafo em detrimento das interpretacdes (interessa-
das) das autoridades nativas.

Quarto, algumas poderosas abstragdes teéticas prometiam
auxiliar os etnégrafos académicos a “chegar ao cetne” de uma cultuta
mais rapidamente do que alguém, por exemplo, que emprteendesse
um inventdrio exaustivo de costumes ¢ crengas. Sem levar anos
para conhecer os nativos, seus complexos habitos e lingua, em
intimos detalbes, o pesquisador podia ir atrds de dados selecio-

¢ 28 o

SOBRE A AUTORIDADE ETNOGRAFICA o

e permitiviam a construgdo de um arcabouco central, ou
i do odo culrural, O “mérodo genealdgico” de Rivers,
pilde el modelo de Radcliffe-Brown, baseado na nocio de
it social”, fornecia essa espécie de atalho. Era como se
i pudesse deduzie os termos de parentesco sem uma profun-
winpueensio da lingua nativa e o necessério conhecimento
st sial convenientemente limitado,

fliinto, uma vez que a cultura, vista como um rodo com-
(s estava sempre além do alcance numa pesquisa de curta
Hiigia, o novo etndgrafo pretendia focalizat tematicamente
WP mstituigoes especificas. O objetivo nio era contribuir
Juis i complero inventdrio ou descri¢io de coscumes, mas sim
g o todo por uma ou mais de suas parres. Jd mencionel o
Hvilepio que se deu, por um certo tempo, A estrututa social. Um
il de vida individual, um complexo rituzl, como o circuito do
Fuly, oo a ceriménia do naven, poderiam rambém servir, assim
Luie categorias de comportamento, tais como economia, politica,
tesim por diante. Na retdrica da nova etnografia, predomi-
wintemente fundada na sinédoque, as partes eram concebidas
"o microcosmos ou analogias do todo. Na representacio de
i Universo. coerente, o cendrio composto por instituicbes, em
primeiro plano, sicuadas contra panos de fundo culturais, ade-
(uavasse 4 convengoes literdrias realistas.

Sexto, os todos assim represenctados rendiam a ser sincrénicos,
podutos de uma atividade de pesquisa de curta duragio. O pes-
quisador de campo, aperando de modo intensivo, poderia, de forma
plausivel, tragar o perfil do que se convencionou chamar “presente

togrifico” — o ciclo de um ano, uma série de rituais, padrdes de
suiportamento tipico. Inrroduzir uma pesquisa histérica de longa
drigio teria complicado e tornado impossivel 2 tatefa do novo es-
ilo de rabalho de campo. Assim, quando Malinowski e Radcliffe-
ltown escabeleceram sua critica 2 “histéria conjecrural” dos difusio-
tisstas, foi muito Fcil excluir os processos diacrénicos como objetos
do trabalho de campo, com conseqiiéncias que tém sido suficien-
temente apontadas.
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Estas inovagdes serviram para validar uma etnografia eficiente,
baseada na observagio participante cientifica. Seus efeiros combi-
nados podem ser vistos claramente no que pode ser considerado o
tour de force da nova etnografia, Os nuer, de Evans-Pritchard, publi-
cado em 1940. Baseado em onze meses de pesquisa realizada em
condigdes quase impossiveis, Evans-Pritchard foi, todavia, capaz
de compor um clissico. Ele chegou, como a notdvel introdugio do
livro nos informa, ao territério nuer logo apds uma expedi¢io mili-
tar punitiva, respondendo a uma soliciragio urgente do governo
do Suddo anglo-egipcio, e fol o objeto de intensa e constante sus-
peigio. Apenas nos poucos meses finais péde conversar eferivamente
com os informantes que, conta ele, eram mestres em esquivar-se
de suas perguntas. Em tais circunstincias, sua monografia é uma
espécie de milagte.

Ao fazer proposi¢oes limitadas e sem fazer segredo das dificul-
dades de sua pesquisa, Evans-Pritcchard conseguiu apresentar seu
estudo como uma demonstragio da eficicia da teotia. Ele focaliza a
“estrutura’ social e paolitica dos nuer, analisada como um conjunto
abstrato de relagbes entre segmentos territoriais, linhagens, conjun-
tos etdrios e outros grupos mais fluidos. Este conjunto analicica-
mente construfdo € representado contra um pano de fundo “ecold-
gico” composto por padrées migratdrios, relagdes com o gado, no-
¢oes de tempo e espago. Evans-Pritchard distingue claramente seu
método daquilo que ele chama de documentagie “fortuita” (mali-
nowskiana). Os nuer ndo é um extenso compéndio de observagdes
e textos em lingua nativa ao estilo do Os argonauntas e do Coral
gardens, de Malinowski. Evans-Pritchard argumenta com rigor
que “os fatos sé podem ser selecionados e articulados 4 luz da reo-
ria” {1969, p. 261). A singela abstragio de uma estrutura politico-
social oferece o necessdrio enquadramento. Se eu for acusado de
descrever fatos como exemplificagdes de minha reoria, ele entio
assinala, terei sido compreendido (ibid.).

Em Os muer, Evans-Pritchard defende abertamente o poder
da abstragio cientifica para direcionar a pesquisa e articular dados
complexos, O livro freqlientemente se apresenta mais como um
argumento do que como uma desctigio, mas nio consistentemen-
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(0 Wn arpumento redtico ¢ cercado por evocaghbes e interpretagdes
fabilinente narradas e observadas sobre a vida dos nuer. Estas
[issapens funcionam retoricamente como mais do que apenas

ciplificagdes”, pois efetivamente envolvem o leitor na complexa
uhjetividade da observagdo participante. Isto pode ser visualizado
nuin parigrafo catacterfstico, que se desenvolve por meio de uma
cie (e posigdes discursivas descontinuas:

E dificil encontrar, em inglés, uma palavra que descreva ade-
quadamente a posigio social dos diée/ numa tribo. Chamamo-nos
aristocraras, mas nio preteudemnos dizer que os uuer os consideram
wumo de grau superior pois, como ressaltamos enfaticamence, a
iddia de alguém predominande sobre 0s demais lhes repugua. No
conjunto — explicaremos esta colocagio mais adiante — os s/ tém
mifs preseigio do que posicio, e mais influéneia do que poder. Se
voct ¢ urn diel da tibo em que vive, vocé é mais de que um mem-
bro da wiba. E wm dos donos da regiio, do terreno da aldeia, dos pas-
t0s, dos reservatérios de pesca e dos pogos. Qutras pessoas viver ali
em virrude de casamentos feitos com mernbros de seu cla, da adogio
pela sua linhagem ou algum outro lago social. Voce & um lider da
uibo, e o neme-de-langa de seu ¢l & invocado quanda a triboentra em
guerta. Sempre que hd um @ie/ numa aldeia, esta se agrupa a seu re-
dor, assim como o gado se agrupa ao redor de seu rouro. (Ibid., p.215)

As primeiras trés frases sio apresentadas como um argumento
wbie tradugdo, mas de passagem elas atribuem aos nuer um con-
junto estivel de atitudes. (Mais adiante comentarei mais sobre esse
vutilo de atribuicao.) Em seguida, nas quatro frases qu'e comegam
[t “Se vocé € um diel..”, a construgio na segunda pessoa une o
léitar e o nativo numa participagio textual. A frase final, apresen-
tila como a descrigio direta de um acontecimento tipico {que o
leitor agora assimila do ponte de vista do observador participance),
‘Voui a cena por meio das metdfotas nuer sobre gado. Nas oito
liises do pardgrafo, um argumento sobre tradugio ransforma-se
tima ficgdo de participagio ¢, em seguida, numa fusio metaférica
e descriges culturais estrangeiras e nativas, Realiza-se, assim, a unido
ubjctiva de anélise abstrata com experiéncia concrera.

Evans-Pricchard depois se afastaria da posicio redrica assu-
titda em Os nuer, rejeitando sua defesa da “estrutura social” como
um enquadramento privilegiado. Na verdade, cada um dos “ara-
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lhos” do trabalho de campo que enumerei anteriormente era e
continua sendo contestado. Apesar disso, pela disposi¢io desses
aralhos em diferentes combinagdes, a auroridade do tedrico-pes-
quisador de campo académico foi estabelecida entre os anos de
1920 e 1950. Esse amdélgama peculiar de experiéncia pessoal in-
tensa e andlise clentifica (entendida nesse p_eriodo tanto como “ri-
to de passagem’ quanto como laboratério”) emergiu como um
método: a observagio participante. Ainda que entendido de formas
variadas, e agora questionado em muitos lugares, esse método con-
tinua representando o principal trage distintivo da antropologia
profissional. Sua complexa subjetividade € rotineiramente repro-
duzida na escrita e na leitura das etnografias.

o0 0

A observagio participante serve como uma férmula para o
continuo vaivém entre o “interior” ¢ o “exterior” dos acontecimen-
tos: de um lado, captando o sentido de ocorréncias ¢ gestos especi-
ficos, pela empatia; de outro, di um passo atrds, para situar esses sig-
nificados em contextos mais amplos. Acontecimentos singulares,
assim, adquirem uma significagio mais profunda ou mais geral,
regras estruturais, € assim por diante. Entendida de modo literal,
a observagiio participanre ¢ uma férmula paradoxal ¢ enganosa, mas
pode ser considerada seriamente se reformulada em termos herme-
néuticos, como uma dialética entre experiéncia ¢ interpretagio,
Assim € como os mais recentes e persuasivos defensores do método o
reelaboraram, na tradigio que vem de Wilhelm Dilthey, passa por
Max Weber ¢ chega até os antropélogos dos “simbolos e dos signi-
ficados”, como Clifford Geertz. Experiéncia e interpretagio tém
recebido, no entanto, énfases diferentes quando apresentadas como
estratégias de autoridade. Em anos recentes, tem havido um notdvel
deslocamento de énfase do primeiro para o segundo termo. Este e
os prézimos segmentos do texto vao explorar os diferentes usos da
experiéncia e da interpretagio, assim como o desdobramento de
sua inter-relagio.

O crescente prestigio do tedrico-pesquisador de campo colo-
cou em segundo plano (sem elimind-la) uma séric de processos ¢
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wdidares que haviam figurado de modo mais destacado nos
s seriores. Vimos como o dominio da lingua foi definido
Hi i nfvel de uso adequado para reunir um conjunto pequeno
I bl nim limirado perfodo de tempo. As tarefas da transcricio
vt datradugdo, junto com o papel dialégico crucial de intér-
pieies e mformantes privilegiados”, foram relegadas a um status
i, ou mesmo desprezadas. O trabalho de campo estava
Wi s experiéncia do scholar que observava/participava, Uma
i teagem, ou narrativa, surgiu — a de um estranho entrando
Wit cultura, sofrendo um dpo de iniciagio que levaria a um zp-
limmimamente aceltagdo ¢ empatia, mas usualmente impli-
il alpo préximo 4 amizade). A partir dessa experiéncia emergia,
I nailes ndo especificados, um texto representacional, escrito
|l observador participante. Como veremos, esta versio da pro-
i texiual obscurece tanto quanto revela. Mas vale a pena con-
Wl seriamente o seu pressuposto principal: o de que a experién-
i e pesquisador pode servir como uma fonte unificadora da
uinialade no campo.

A autoridade experiencial estd baseada numa “sensibilidade”
[/110 w contexto estrangeiro, uma espéeie de conhecimento técito
vwatnulado, ¢ um sentido agudo em relacio ao estilo de um pova
ditdde um lugar. Esse requisito € freqiientemente explicito nos
tivios dos primeiros observadores participantes profissionais. A
upinisio de Margaret Mead de poder caprar o principio ou ethos
uhjacente a uma cultura por meio de uma sensibilidade agugada
' Inrma, tom, gesto e estilos de comportamento, € a énfase de
Malinowski em sua vida na aldeia e a compreensio derivada dos
imponderdveis da vida real” sio exemplos destacados. Muiras
‘nogafias — por. exemnplo, a de Colin Turnbull, Forest pegple (1962) ~
nndda sio apresentadas no modo experiencial, defendendo, ante-
tormente a qualquer hipétese de pesquisa ou método espectficos,
0 eu estava l4” do etnégrafo como membro integrante e parti-
CHpnte,

Certamente ¢ dificil dizer muita coisa a respeito de “expe-
e . . o
leneia”. Assim como “intuigdo”, ela € algo que alguém tem ou
o tem, e sua invocacio freqﬁentemente cheira a mistificacio.
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Todavia, pode-se resistir 4 tentagio de transformar toda experiéncia
significativa em interpreta¢io. Embora as duas estejam recipro-
camente relacionadas, nio sio 1dénricas. Faz sentido manté-las
separadas, quanto mais no seja porque apelos 4 experiéncia muitas
vezes funcionam como validagbes para a autoridade etnogréfica.

O argumento mais sério sobre o papel da experiéneia nas cién-
cias histdricas e culturais estd contido na nogdo geral de Verstehen.®
Na influente visio de Dilthey (1976), o ato de compreender os
outros inicialmente deriva do simples fato da coexisténcia num
mundo que ¢ partilhado; mas esse mundo experiencial, um terreno
intersubjetivo para fotmas objetivas de conhecimento, ¢ precisa-
mente o que falta, ou € problemdtico, para um etndgrafo ao pene-
trar uma cultura estrangeira. Assim, durante os primeiros meses
no campo (¢ na verdade durante toda a pesquisa), 0 que acontece
¢ um aprendizado da linguagem, em seu sentido mais amplo. A
“esfera comum” de Dilthey deve ser estabelecida e testabelecida, a
partir da construgio de um mundo de experiéncias partilhadas,
em relagio ao qual todos os “fatos”, “textos”, “eventos” e suas inter-
pretagbes serdo construfdos. Esse processo de se viver a entrada
num universo expressivo estranho é sempre subjetivo, por natureza,
mas se torna rapidamente dependente do que Dilthey chama de
“expressdes permanentemente fixadas”, formas estdveis as quais a
compreensdo pode sempre retornar. A exegese dessas formas fornece
o contetido de todo conhecimento sistemdrico histérico-cultural.
Assim, a experiéncia estd intimamente ligada A interpretagio.
(Dilthey estd entre os primeiros tedricos modernos a comparar a
compreensdo de formas culturais com a leitura de “textos™.) Mas
esse tipo de leituta ou exegese ndo pode ocorrer sem uma intensa
participagdo pessoal, um ativo “sentir-se em casa’ num universo
comum.

Seguindo os passos de Dilthey, a “experiéncia” etnogrdfica
pode ser encarada como a construgio de um mundo comum de
significados, a partir de estilos intuitivos de sentimento, percepgao
e inferéncias. Essa atividade faz uso de pistas, tragos, gestos e restos
de sentido antes de desenvolver interpretagées estdveis. Tais formas
fragmentdrias de experiéncia podem ser classificadas como estéticas
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diimacorias. Hd espago aqui para apenas algumas palavras

b i carilos de compreensido em sua relagdo com a etnografia.

L cvicagaoe de um modo estético € convenientemente fornecido

p AL Krocber, em uma resenha de 1931 do Growing wp in
G, de Mead:

I'imeiro de tuda, esed claro que ela possui em grau elevado as
fiuldades de apreender rapidamente as principais tendéncias que
i culeura impinge aos individuos, e de delined-las em retraros
compuctos de incrfvel agudeza, O resultado € uma representagio
i extraordindria vivacidade e semelhanga em relago 2 vida. Ob-
vimente, alpo de um sensacionalismo inrelecrualizado, ainda que
forte, subjaz a essa capacidade; também obviamente, hé um alco
jrau de inruicao, no sentido da habilidade de compor um quadre
convincente a parrir de pistas, pois pistas sio rudo o que alguns de
it dados podem ser, com apenas scis meses para aprender uma
Hnpua e penetrar no interior de roda uma cultura, além da espe-
rulizagio em comportamenro infancil, De qualquer forma, o
quadro, o longe quanto pade ir, € roralmente convincente para
wue resenhador, que admira sem reservas a seguranga dos iniights e a
whcigncia do rrago da autora na descrigio. (Krozber, 1931, p- 248}

Uma formulagio diferente € fornecida por Maurice Leenhardt
w L Kamo: la personne et le mythe dans le monde mélanésien
(1), um livio que, em seu por vezes enigmdtico modo de expo-
(1 requer de seus leitores justamente o tipo de percepgio estética
pootiltica, na qual distinguiam-se tanto Mead quanto Leenhardr.
t1 tiddosso de Leenhardt a esse tipo de abordagem ¢ significativo,
tina vez que, dada sua experiéncia de campo extremamente longa,
i profundo cultivo de uma lingua melanésia, seu mérodo nio
prude ser visto como uma racionalizagdo para uma ewmografia de
LT Prazo:

Na verdade, nosso conrare com o ourro néo ¢ realizado por
meio da andlise. Anres, nds o apreendemos como um todo. Desde
@ infcio, podemos esbogar nossa visio dele a parrir de um decalhe
simbdlico, Ou de um perfil, que conrém um rodo em si mesmo e
evoca a verdadeira forma de seu modo de ser. Esra tldma é o que
nos escapa se abordamos nasso préximo usando apenas as categorias
de nosso intelecro. (Leenhardt, 1937}

Outro modo de levar a sério a experiéncia como fonte de conhe-
sinento etnogréfico ¢ fornecido pelos estudos de Carlo Ginzburg
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(1990, p. 143-180) sobre a complexa tradigao das pricas de adi-
vinhacdo. Sua pesquisa abrange desde as primeiras inrerpretagoes
feitas por cagadores a partir de rastros dos animais, passando pelas
formas mesopotimicas de predigdo, pelo deciframento de sinromas
na medicina hipocratica, pela arengio aos detalhes na identificagio
de falsificacio no mundo da arte, até Freud, Sherlock Holmes e
Proust. Esres estilos de adivinhagio, que nio passam pela experién-
cia do transe, apreendem relagées circunstanciais espectficas de sig-
nificado e esrio baseadas em palpites, na leitura de indicios aparen-
temente disparatados ¢ em ocorréncias casuais. Ginzburg propGe seu
modclo de “conhecimento conjectural” como um modeo disciplinado
de compreensio, ndo-generalizante ¢ abdutivo, que ¢ de importancia
central para as ciéncias culturais, embora isso nio seja reconhecido.
Esse modelo pode se somar a um estoque de recursos que na verda-
de é bem modesto, e que serve para entender com mais precisao
como alguém se sente ao penetrar numa situagio ctnogrdfica nio-

familiar.

Precisamenre porque ¢ dificil pingd-la, a “experiéncia” tem
servido como uma eficaz garantia de autoridade ewogrdfica. Hé,
sem divida, uma reveladora ambigiiidade no tetmo. A experiéncia
evoca uma presenga participativa, um contato sensivel com o mun-
do a ser compreendido, uma telagdo de afinidade emocional com
seu povo, uma concretude de percepgao. A palavra também sugere
um conhecimento cumulativo, que vai se aprofundando (“sua ex-
peridncia de dez anos na Nova Guiné”). Os sentidos se juntam
para legjtimar o sentimento ou a intuigio real, ainda que inexpri-
mivel, do etnégrafo a respeito do “seu” povo. I importante notat,
porém, que esse “mundo”, quando concebido como uma criagdo da
experiéncia, é subjetivo, ndo dialégico ou intersubjetivo. O etnd-
grafo acumula conhecimento pessoal sobre o campo (a forma pos-
sessiva “meu povo” foi até recentemente bastante usada nos circulos
antropoldgicos, mas a frase na verdade significa “minha expe-

A o
riéncia’).
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cemnpreensivel, dado seu cardter vago, que o crirério expe-
i i aatoridade — crengas ndo problematizadas no “método”
le ulvcevagio participante, no poder das.relagbes de afinidade
il i empatia ete. — tenha sido submetido a crfticas por
tupologos hermeneuticamente sofisticados. O segundo mo-
wento na dialética entre experiéncia e interpretagio tem reccbido
i o cliboragdo crescentes (ver, por exemplo, Geerrz, 1973,
[0 00 Babimow e Sullivan, 1979; Winner, 1976; Sperber, 1981).
Ll pietagio, baseada num modelo hloldgico de “leitura” textual,
(i como uma alretnativa sofisticada s afirmagdes hoje aparen-
Ienie ingeénuas de antoridade experiencial. A antropologia inter-
etativa desmistifica muite do que anteriormente passara sem
Jinamento na construgdo de narrativas, tipos, observagGes e
i oes ctnogrdficas. Ela contribui para uma crescente visibili-
il dos processos criativos (e, num sentido amplo, poéticos)
(i bie quais objetos “culturais” sdo inventados e tratados como
Ienlicativos.

() que estd suposto no ato de se olhar a cultura como um
anjunto de textos a serem interpretados? Um estudo cldssico ¢
linecido por Paul Ricoeur, em seu ensaio The model of text: mean-
ieful action consideved as a texr (1971). Clifford Geertz {1973,
i 1), numa séric de estimulantes e sutis discusstes, adaptou a
st de Ricoeur ao trabalho de campo antropolégico. A “textua-
livano” € entendida como um pré-requisito para a interpretagio,
1 canstituigdo das “expressdes fixadas” de Dilthey. Trata-se do pro-
o pelo qual o comportamento, a fala, as ctengas, a tradigao oral
o ritual ndo escritos vém a ser marcados como um corpus, um
conjunto potencialmente significativo, separado de uma situagio
niediata discursiva ou petfotmativa. No momento da textuali-
W0, este corpus significativo assume uma relacio mais ou menos
tivel com um contexto; e jd conhecemos o resultado final desse
[ecesso em muito do que € considerado como uma descrigio ct-
noprifica densa. Por exemplo, dizemos que uma certa instituigio
oit segmento de comportamento sio tipicos de, ou um elemento
cumunicativo em, uma cultura circundante, como a famosa briga
e palos de Geertz (1973, cap. 19), que se toma um flocus intensa-
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mence significativo da cultura balinesa. Sdo criadas dreas de siné-
doques nas quais partes sio relacionadas a todos, ¢ por meio das
quais o rodo — que usualmenre chamamos de cultura — ¢ cons-
tituido.

Ricoeur na verdade ndo privilegia as relagdes entre parte e
todo nem as formas especificas dc analogia que constituem as repre-
sentacoes funcionalistas ou realistas. Ele simplesmente propde uma
relacio necesséria entre o texto e o “‘mundo”. Um mundo ndo po-
de ser apreendido direramente; ele é sempre inferido a partir de
suas partes, e as partes devem ser scparadas conceitual e percep-
trualmente do fluxo da experiéncia. Desse modo, a texrualizacio
gera sentido por meio de um movimento circular que isola e depois
contextualiza um fato ou evento em sua realidade englobante. Um
modo familiar de autoridade ¢ gerado a partir da afirmagio de
que se estio representando mundos diferentes e significativos. A
etnografia ¢ a interpretagio das culturas.

Um segundo passo fundamental na andlise de Ricoeur ¢ seu
estudo do processo pelo qual o “discurso” se torna texto. O discurso,
na cldssica discussio de Emile Benveniste (1971, p. 217-230), €
um modo de comunicagio no qual sio intrinsecas as presengas do
sujeito que fala e da situagdo imediata da comunicagio. O discurso
¢ marcado pelos pronomes (explicitos ou implicitos) ex ¢ vocé, e
pelos déiticos — este, aquele, agora erc. — que assinalam o momento
presente do discurso, em vez de algo além dele. O discurso nao
transcende a ocasido especifica na qual um sujeito se apropria dos
recugsos da linguagem para se comunicar dialogicamente. Ricoeur
argumenra que o discurso ndo pode ser interpretado do modo
aberto e potencialmente publico como um texto € “lido”. Para
entender o discurso, “vocé rem de ter estado 14”, na presenga do
sujeito. Para o discurso se tornar texto, ele deve se transformar em
algo “auténomo”, nos termos de Ricoeur, separado de uma locugio
especifica e de uma intengo autoral. A interpretagio nao ¢ uma
interlocucdo. Ela nio depende de estar na presenga de alguém

que fala.

A relevincia desta distingio para a etnografia ¢ ralvez ¢bvia
demais. Em dltima andlise, o etnégrafo sempre vai embora, levando
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el textos para posterior intetpretagio (e entre estes “textos”
die i levados podemos incluir as memérias — eventos padro-
wieadon, simplificados, reritados do contexto imediato pata serem
licrprctados numa reconstrugio e num rerraro posteriores). O
1o diferentemente do discurso, pode viajar. Se muito da escrita
opedbica ¢ produzido no campo, a real claboragio de uma
thopialia ¢ feira em outro lugar. Os dados constitufdos em con-
boes discursivas, dialégicas, sdo apropriados apenas por meio
[ lornnas textualizadas. Os eventos ¢ os enconrros da pesquisa se
i anotagdes de campo. As experiéncias tornam-se narrativas,

aitencias significativas, ou exemplos.

l'sta tradugdo da experiéneia da pesquisa num corpus textual
dprirado de suas ocasides discursivas de produgio tem importantes
i licncias para a auroridade etnogrdfica. Os dados assim refor-
niilidos nido precisam mais ser entendidos como a comunicagio
i pessoas especificas. Uma explicagio ou descrigio de um cosrume
g um informante nio precisa set construida de uma forma que
il a mensagem “fulano e fulano disseram isso”. Um ritual ou
i evento textualizados nio estio mais intimamente ligados 4
pradugio daquele evento por atores especificos. Em vez disso, estes
iovios se tornam evidéncias de um contexto englobante, uma
ralilade “cultural”. Além disso, como os autores e atores especificos
w separados de suas produges, um “autor” generalizado deve ser
wventado, para dar conta do mundo ou contexro dentro do qual
i tewios sio ficcionalmente realocados. Este “autor generalizado”
iparcce sob uma variedade de nomes: o ponro de visra nativo, “os
tinbriandeses”, “os nuer”, “os dogon”, como estas ¢ outras expressoes
anilares aparecem nas etnografas. “Os balineses” funcionam como
o “aurores” da briga de galos textualizada por Geertz.

O etndgrafo, portanto, usufrui de uma relagio especial com uma
anpem cultural ou um “sujeito absoluto”™ (Michel-Jones, 1978,
p. 14). E tentador comparar o etnégrafo com o intérprere literdrio
(¢ esta comparagdo ¢ cada vez mais um lugar-comum) — mas mais
cwpecificamente com o critico tradicional, que encara como sua a
tarefa de organizar os significados ndo controlados em um texro
numa tinica intengdo cocrente. Ao representar os nuer, os trobrian-

o 39 o



< A EXPERIENCIA ETNOGRAFICA

deses ou os balineses como sujeitos totais, fontes de uma intengdo
cheia de significados, o etnégrafo transforma as ambigiiidades e
diversidades de significado da situagdo de pesquisa num retrato
integrado. E importante, porém, assinalar o que foi deixado de fa-
do. O processo de pesquisa é separado dos textos que ele gera e do
mundo ficticio que lhes cabe evocar. A realidade das situagdes dis-
cursivas € dos interlocutores individuais € filerada, Mas os informan-
tes — juntamente com as notas de campo —, intermedidrios cruciais,
sdo tipicamente exclu{dos de etnogtafias legitimas. Os aspectos
dialégicos, situacionais, da interpretagio etnogréfica tendem a ser
banidos do texto represenrativo final. Ndo inteiramente banidos,
claro; existem af zpoi aprovados para rragar o retrato do processo

de pesquisa.

Estamos cada vez rmais familiarizados com o relato do traba-
lho de campo feiro em separado (um subgénero que ainda tende
a ser classificado como subjetivo, “leve”, ou nio-cientifico), mas
mesmo nas etnografias cldssicas, “fbulas do contato” mais ou me-
nos esrereotipicas narram a realizagio do pleno stazus de observador
participante. Essas fibulas podem ser contadas de forma elaborada
ou resumidamente, ingénua ou ironicamente. Elas normalmente
retratam a inicial ignorincia do etnégrafo, os mal-entendidos, a
falta de contatos — freqiientemente, um tipo de szatus semelhante
ao da crian¢a numa cultura. No Bildungsgeschichte da etnograha,
estes estados de inocéncia ou confusdo sio substicufdos por um
conhecimento adulto, confiante e desabusado. Podemos citar no-
vamente a briga de galos de Geertz, em que uma inicial alienagio
em relacio aos balineses, um confuso stasus de “nao-pessoa”, € trans-
formada pela atraente fbula da batida policial e sua demonsrragio
de cumplicidade (1973, p. 278-283). A anedota estabelece um pres-
suposto de conexdo, que permite ao escritor funcionar em sua andlise
subseqiiente como um exegera € um porta-voz onipresente ¢ sdbio.
Este intérprete situa o esporte ritual como um texto num mundo con-
textual e brilhantemente “1&” seus significados culturais. O abrupto
desapatecimento de Geertz em sua relagio — a quase-invisibilidade
da observagao participante — é paradigmitico. Aqui ele faz uso de uma
convengio estabelecida para encenar a realizagio da autoridade etno-
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ce G resulado, raramence ficamos cientes do fato de que uma

i nenl i construgio da briga de galos como texto ¢ dialégica —
1 i autor cara a cara com balineses especificos, € nio a lei-
liculiura "por cima de seus ombros” (ibid., p. 452).

o0 0

\antropologia interpretativa, ao vet as culturas como coenjun-
1l tevtas, frouxa e, por vezes, contraditoriamente unidos, e ao
ol ainventiva poética em funcionamento em toda represen-
i caledva, contribuiu significativamente pata o estranhamento
taatnidade etnogrdfica. Em seus principais aspeccos realistas,
[IH o escapa aos Jimites gerais apontados por aqueles criticos
presentagdo “colonial” que, desde 1950, tém rejeitado discur-
(e retratem as realidades culturais de ourros povos sem colocar
v propria realidade em questdo. Nas pioneiras criticas de Michel
Lol ¢ nas de Jacques Maquet, Talal Asad e muitos outros, a qua-
e de ndo-reciprocidade da inrerpretagio etnogréfica tem sido
questionada (Leiris, 1950b; Maquet, 1964; Asad, 1973). Conse-
[lentemente, nem a experiéncia nem a atividade interprerativa do
jsquisador cientifico podem ser consideradas inocentes. Torna-
¢ lweessdrio conceber a etnografia ndo como a experiéncia ¢ a in-
tipietagio de uma “outra” realidade circunscrita, mas sim como uma
hijoclacdo construtiva envolvendo pelo menos dois — e muitas
“eics mais — sujeiros conscientes e politicamente significativos.
Piradigmas de experiéncia ¢ incerpretacio esto dando lugar a
|uradigmas discutsivos de didlogo ¢ polifonia. At o final deste
11150, vamos resenhar esses emergentes modos de autoridade.

Um modelo discursivo de prérica etnografica traz para o centro
da tena a intersubjetividade de toda fala, juntamente com seu
vantexto performativo imediato. O trabalho de Benveniste sobre o
jpel constitutivo dos pronomes pessoais e demonstrativos ressalta
justamente estas dimensaes. Todo uso do pronome ew pressupée
wim vocé, e cada instdncia do discurso ¢ imediatamente ligada 2 uma
situagio especifica, compartilhada; assim, nio hd nenhum signifi-
cado discursivo sem interlocugio e contexto. A relevincia desta
¢nfase para a etnografia é evidente. O trabalho de campo ¢ significa-
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tivamente composto de eventos de linguagem; mas a linguagem,
nas palayras de Bakhtin, “repousa nas margens entre o eu & 0 ou-
tro. Metade de uma palavra, na linguagem, pertence a outra pes-
soa”. O critico tusso propde que se repense a linguagem em termos
de situacbes discursivas especificas: “Nio hd”, escreve ele, “ne-
nhuma palavra ou forma ‘neutra’ - palayras ¢ formas que podem
ndo pertencer 4 ‘ninguém’; a linguagem ¢ completamente romada,
atravessada por intengdes e sotaques” (Bakhtin, 1981b, p. 293).
As palavras da escrita etnografica, portanto, ndo podem ser pensa-
das como monolégicas, como a legitima declaragdo sobre, ou a
interpretagio de uma realidade abstraida e textualizada. A lingua-
gem da etnografia € atravessada por outras subjetividades e nuances
contextuais especificas, pois toda linguagem, na visio de Bakhrin,
¢ uma “concreta concepgio heteroglota do mundo” (ibid., p. 293).

As formas da escrica etnogrifica que se apresentam no modo
“discursivo” tendem a estar mais preocupadas com a representagio
dos contextos de pesquisa e situagBes de interlocugdo. Portanto, um
livio como o de Paul Rabinow, Reflections on freldwork in Morocco
(1977), se preocupa com a representagio de uma especifica situa-
¢ao de pesquisa (uma série de tempos e lugares limitadores) e (de
uma forma algo fccional) de uma seqiiéncia de interfocutores indi-
viduais. Na verdade, todo um novo subgénero de “relatos sobre o
trabalho de campo” {do qual o de Rabinow ¢ um dos mais vigo-
rosos) pode ser situado dentro do paradigma discursivo da escrita
etnografica. O texto de Jeanne Favre-Saada, Les mois, la mort, les
sorts (1977), é uma experiéncia incisiva e autoconsciente de etno-
grafia num modo discursivo.” Ela afirma que o evento da interlo-
cugio sempre destina ao etmdgrafo uma posigio especifica numa
tela de relagdes intersubjetivas. Nao hd nenhuma posicio neutta no
campo de poder dos posicionamentos discursivos, numa cambiante
matriz de refacionamenros de eus ¢ vocés.

Uma série de recentes trabalhos tem escolhido apresentar os
processos discursivos da ctnografia sob a forma de um didlogo en-
tre dois individuos. O rexto de Camille Lacoste-Dujardin, Dialogue
des fommes en ethnolagie (1977), o de Jean-Paul Dumont, The head-
man and 1 (1978) e o de Marjorie Shostak, Nisa: the life and words
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wnnan (1981), sdo exemplos dignes de nota. O modo

Wl © representado com considerdvel sofisticagdo em dois
Wiee Lot O primeiro, as reflexdes tedricas de Kevin Dwyer

Wi hilogica da etnologia”, nasce de uma série de entrevistas

i ormante-chave ¢ justifica a decisio de Dwyer (1977,
|00 19H Y e estraturar sua etnografla na forma de um registro
Lt hieeral desses intercimbios. O segundo trabalho, mais com-
plevi ¢ oode Vieent Crapanzano, Tithami: portrait afa Moreccan,
it telats de uma séiie de entrevistas que rejeita qualquer sepa-
(i ninda entre um eu que interpreta ¢ um outro textualizado
R0 ver também 1977). Tanto Dwyer quanto Crapanzano colo-
ia cinografia num processo de didlogo em que os interlocuto-
/'« hepociam ativamente uma visdo compartilhada da realidade.
L ijuinsane argumenta que esta miultua construgdo estd presente
i qualquer encontro etnogrdfico, mas que os participantes ten-
i 1 supor que eles simplesmente aquiesceram em relagao 2 teali-
il o outro interlocucor. Assim, por exemplo, o etndgrafo das
Il Trobriand nao elabora abertamente uma versao da realidade
i eolaboragio com seus informantes, mas sim interpreta o “ponto
At vista trobriandés”. Crapanzano e Dwyer oferecem tentativas
dinticadas de romper com esta convengdo literdrio-hermenéutica.
e processo, a autoridade do etndgrafo como narrador e intér-
picie ¢ aleerada. Dwyer propde uma hermenéutica da “vulne-
vilulidade”, frisando as lacunas do trabalho de campo, a posigio
dividida e o controle imperfeito por parte do ewmdgrafo. Tanto
[ papanzano quanto Dwyer buscam representar a experiéneia da
peuquisa de uma forma que expde a tessitura texcualizada do outro,
reim também do eu que inrerpreta.® (Aqui as etimologias sdo
vacativas: a palavra fexto estd relacionada, como se sabe, com
iorlagem, e vulnerabilidade, com entrega ou com ferimento, signi-

It inilo, nesta instincia, a abertura de uma autoridade até entio
fee hadal)

O modelo do didlogo ressalta precisamente aqueles elementos
ihscursivos — circunstanciais e intersuhjetivos — que Ricoeur teve
e excluir de seu modelo de texto. Mas se a autoridade interpre-
tilivi estd baseada na exclusio do didlogo, o inverso rambém ¢
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verdadeiro: uma autoridade puramente dialdgica reprimiria o fato
inescapdvel da textualizagio. Enquanto as etnografias articuladas
como encontros entre dois individuos podem com sucesso drama-
tizar o dar-e-receber inrersubjetivo do trabalho de campo ¢ intro-
duzem um contraponro de vozes autorais, elas permanecem repre-
sentagdes do didlogo. Como textos, clas podem ndo ser dialdgicas
em sua estrutura, pois, como Stephen Tyler (1981) assinala, em-
bora Sécrates apare¢a como um participante descentrado em seus
encontros, Platdo retém o plenc controle do didlogo. Este desloca-
mento, mas ndo climinagdo, da autoridade monolégica ¢ caracte-
ristico de qualquer abordagem que retrate o etndgrafo como um
personagem distinto na narrativa do trabalho de campo. Além
disso, hd uma freqiiente tendéncia, nas ficcdes de didlogo, a apre-
sentar o interlocutor do etndgrafo como o representanre, ou a re-
presentante, de sua cultura — um tipo, na linguagem do realismo
tradicional — por meio do qual os processos sociais gerais sdo revela-
dos.” Tal retrato restabelece a autoridade interprerativa fundada na
sinédoque, por meio da qual o etndgrafo 1& o texto em relagio ao
contexto, constituindo, desse modo, um “outro” mundo signifi-
cativo. Se é dificil, para representagtes dialégicas, escapar de proce-
dimentos tipificanres, elas podem, num grau considerdvel, resistir
ao impulso de representat o outro de forma autolegitimadora.
Isto depende de sua habilidade ficcional em manter a escranheza
da outra voz ¢ de nio perder de vista as contingéncias especificas
do intercimbio.

o o ¢

s

Dizer que uma etnografia ¢ composta de discursos ¢ que
scus diferentes componentes estdo relacionados dialogicamente
ngo significa dizer que sua forma textual deva ser a de um didlogo
literal. Na verdade, como Crapanzano reconhece em Tubami, um
terceiro participante, real ou imaginado, funciona como mediador
em qualquer encontro entre dois individuos (1980, p. 147-151).
O didlogo ficcional € de fato uma condensagio, uma representagzo
simplificada de complexos processos mulrivocais. Uma maneira
alternativa de representar essa complexidade discursiva ¢ entender
o curso geral da pesquisa como uma negociagio em andamento. O
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(o Marcel Griaule e os dogon é bem conhecido e particu-
b cuclirecedor. O relato de Griaule sobre seu aprendizado
Lobdann cosmolégica dogon, Dien d'eawn (1948a), fol um pio-
I (i de narragio etnogrdfica dialdgica. Para além desta
Wi o merlocutdria especifica, porém, um processo mais com-
gl citava em funcionamento, pois € claro que o conteddo ¢ o
pouhil apustamento da longa pesquisa feira pela equipe de Griaule,
e o décadas, foram monitorados de perto e modelados de
Wi spaithicativa pelas autoridades tribais dogon (vet discussdo
Jtidada em “Poder e didlogo na etnografia: a iniciagio de
Sl Baaule” neste livro). Isto nio € mais novidade. Muitos etné-
clis comentaram as formas, ao mesmo tempo sutis e notérias,
jo s s suas pesquisas foram direcionadas ou circunseritas pot
i mdarmantes. Em sua provocariva discussio deste tema, loan
| 119/3) chegou a chamar a antropologia de uma forma de
[t

1 processo de dar-e-receber da etnografia ¢ claramente recra-
Ll cm um estudo de 1980, notdvel por sua apresentacio, numa
Al shbia, tanto de uma realidade “outra” interpretada guanto do
i processo de pesquisa: Hongot headhunting, de Renato Rosaldo.
Hialide chega as rerras altas das Filipinas pretendendo escrever
Wi cuado sinerdnico de estrutura social; mas recorrentemente,
(i de suas objeces, ele é forcado a escutar as narrativas inter-
Siniveis dos ilongot sobre a histéria local. Por obrigago, sem
[t muita atencio, numa espécie de transe entediado, ele trans-
(ive estas hiscérias, enchende cadernos e mais cadernos com o
i ole considera rextos dispensdveis. S6 depois de deixar o campo,
i um longo processo de reinrerpretagio (processo manifesto
it cinoprafia), ele se dd conta de que aqueles obscuros relatos for-
i na verdade seu tema final: o sentido culturalmente distinto
Al twarativa e histéria dos ilongot. A experiéncia de Rosaldo do que
jiale ser chamado de “esctita direcionada” propoe iucisivamente
i questao fundamental: quem € na verdade o autor das anotagGes
filas ho campo?

() assunto ¢ sutil e merece um estudo sistemdtico. Mas j4 foi
lii o bastante para se poder afirmar que o controle nativo sobre
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o conhecimento adquiride no campo pode ser considerdvel, e mes-
mo determinante. A escrita etnogrifica atual estd procurando novos
meios de representar adequadamente a autoridade dos informantes.
H4 poucos modelos em que se basear, mas € importante reconside-
rar as antigas compilagbes textuais de Boas, Malinowski, Leenharde
e outros. Nesses trabalhos, o género etnogrdfico ndo havia ainda se
cristalizado na moderna monografia interpretacional, intimamente
identificada com uma experiéncia de campo pessoal. Podemos con-
templar neles um modo etnogrifico que nio se legitimou ainda
naqueles modos especificos que agora estio sendo politica ¢ epis-
temologicamente questionados. Essas compilagbes mais antigas
incluem muito, ou tudo, do que na verdade € escrito pelos informan-
tes. Pode-se pensar aqui no papel de George Hunt na etnografia
de Franz Boas, ou dos quinze sranscriprewss listados nos Documents
néo-calédoniens, de Leenhardr (1932).1°

Malinowski ¢ um complexo caso de transi¢io. Suas etnografias
refletem uma coalescéncia ainda incompleta da moderna mono-
grafia. Se ele por um lado foi centralmente responsdvel pela fusao
de teoria e descti¢io na autoridade do pesquisador de campo profis-
sional, pot outro lado ele incluiu material que ndo sustentava dire-
tamente sua nitida perspectiva de interpretagio. Nos muitos mitos
e nos encantamentos a ele ditados, e que enchem seus livros,
publicou muitos dados que, assumidamente, nio havia compreen-
dido. O resultado fol um texto aberto sujeito a muldplas reinter-
pretagdes. E importante comparar tais velhos compéndios com o
recente modelo de etnograha, que cita as evidéncias para sustentar
uma intetpretagio centrada num foco temdtico, mas que nio vai
muito além disso."" Na moderna e legitima monografia, ndo hd, na
vetdade, quaisquer vozes fortes presentes, a ndo ser a do escritot;
mas em Os argonautas (1922) e em Coral gardens (1935), lemos pé-
gina ap6s pdgina sobre encantamentos mdgicos, nenhuin deles, em
esséncia, expresso pelas palavras do etnégrafo. Estes textos ditados
foram em tudo o mais, com exce¢io de sua inscrigio fisica, escritos
por especificos € anénimos trobriandeses, Na verdade, qualquer ex-
posigio etnogrdfica contfnua inclui rotineiramente em si mesma uma

diversidade de descrigdes, transcri¢bes e interpretagdes feitas por
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< .
Wit vetivilade de fautores” indigenas. Como essas presencas auto-
I v wer manifestas?

Qo0 0

i posicio dtil — ainda que extrema — € trazida pela andlise
Sl sobre o romance “polifénico”. Uma condigao funda-
cuil o penero, ele argumenta, ¢ que cle representa sujeiros fa-

B i campo de mudltiplos discursos. O romance luta com,
Wi o heteroglossia. Para Bakhtin, preocupado com a repre-
Wi de todos ndo homogéneos, ndo hd nenhum mundo cultu-
Sl lgnagem integrados. Todas as tentativas de propor tais uni-
Biles alistranas sdo constructos do poder monolégico. Uma “cultura”
dhiciamente, um didlogo em aberto, criativo, de subculturas,

! tenibios ¢ ndo membros, de diversas facgdes. Uma “lingua” ¢
o c a luta de dialetos regionals, jargdes profissionais, lu-
U Lnuns genéricos, a fala de diferentes grupos de idade, indi-
s cie, Para Bakhtin, o romance polifénico ndo é um tour de
e 1onalizagio cultural ou histérica {como ctiticos realistas,

i Lyongy Luledes e Erich Auerbach, argumentaram), mas sim
Wi e carnavalesca de diversidade. Bakhin descobre um espago
tinl iipico no qual a complexidade discursiva, a interacio dialé-

i s vozes, pode ser acomodada. Nos romances de Dostoievski
wde Ihekens, ele valoriza precisamente sua resisténcia A totalidade;
i tmancista ideal ¢ um ventriloquo — no idioma do século

I um “polifonista”. “Ele representa a policia com vdrias vozes
Hinies, exclama um ouvinte admirado, sobte o garoto Sloppy,
e i e piblico um jornal, em Our mutual friend, de Dickens.
H Dickens, o atot, performer oral e polifonista, deve ser compa-
dulia Flaubere, o mestre do controle autoral, que se move como
i v entre os pensamentos e os sentimentos de suas persona-
L A cinografia, como o romance, debate-se entre essas alterna-
i e que o escritor etnogrifico retrata o que os nativos pensam
i do flaubertiano “estifo indireto livre”, um estifo que su-
(Hine acitagdo direta em favor de um discurso controlador que ¢
(e, mils ou menos, ¢ do autot? (Dan Sperber, 1981, tomando
Foann Iritchatd como exemplo, mostrou de forma convincente
(e o catilo indirero ¢ sem divida o modo preferido da inter-
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pretagio emogréfica) Ou serd que o retrato de outtas subjeti-
vidades requer uma versio estilisticunente menos homogénea,
cheia das “vozes diferentes” de Dickens?

Um certo uso do estilo indireto € inevitdvel, a menos que a
novela ou a ctnografia seja composta inteiramente de citagbes, al-
go que ¢ teoricamente possivel mas raramente ¢ tentado.'* Na
prética, porém, a etnografia ¢ o romance t€m recorrido ao estilo
indireto em diferentes niveis de abstragio. Nio precisamos nos
perguntar como Flaubert sabe o que Emma Bovary estd pensando,
mas a habilidade do pesquisador de campo em habicar as mentes
nacivas suscita sempre dividas. Cerramente isto ¢ um problema
permanente, nio resolvido, do método etnogrdfico. Os etndgrafos
tém geralmente evitado awibuir crengas, sencimentos e pensa-
mentos aos individuos. Mas nio ¢m hesitado em atribuir estados
subjetivos a culturas. A andlise de Sperber revela como frases tais
como “os nuer pensam...” ou “o senso nuer de tempo” s3o funda-
mentalmente diferentes de citagdes ou ttadugdes do discurso na-
tivo., Tais declaragdes ndo tém “nenhum falante especifico” e sao
literalmente equivocas, combinando de forma eontinua as afirma-
cdes do etndgrafo com as do, ou dos informantes (1981, p. 78).
Sio abundantes nas etnografias frases que nao sio atribuidas a
ninguém, tais como: “Os espiritos retornam a aldeia durante a
noite”, descricbes de crengas nas quais o escritor assume na verdade
a voz da cultura.

Neste nivel “cultural”, os etnégrafos aspiram i onisciéncia
flaubertiana que se move liviemente por um mundo de sujeitos
nativos. Sob a superficie, no entanto, seus textos sio menos con-
trolados e mais discordantes. O trabatho de Victor Turner fornece
um exemplo revelador, que vale a pena investigar mais de perto
como um caso de interacio entre a exposigao monofonica e a poli-
fdnica. As etnografias de Turner oferecem recraros soberbamente
complexos dos simbolos, rituais e crengas ndembu; e ele forneceu
também alguns vislumbres incomumente explicitos dos bastidores.
Em meio aos ensaios reunidos em The forest of symibols, seu terceiro
livro sobre os ndembu, Turner oferece um retrato de seu melhor
informante, “Muchona the Horner, interpreter of religion” (1967,
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[\ 141 150), Muchona, um curandeiro ritual, € Turner se unem
|

i o interesse compartilhado pelos simbolos tradicionais,
ltnelagias ¢ os significados esotéricos. Ambos sio “intelectuais”,
Wilijuetes apaixonados das nuances ¢ profundezas dos costumes;
wilis o seholars desenraizados partilhando “a insacidvel sede de
hiecimento objetivo”. Turner compara Muchona a um professor
Wiivertario; seu relato desta colaboragio inclui mais do que sim-
e innuagoes de que ele € seu “duplo” psicolégico.

['li, porém, uma terceira presenga nesse didlogo, Windson
I hinakagi, um veterano professot ndembu da escola missiondria
Wial e redine Muchona e Turner ¢ compardlha da paixao deles
pbmiterpretagao da religido wadicional. Pot meio de sua educagio
Lihlica, ele “adquiriu um faro apurado para elucidar questges in-
fomiidas” (ibid.). Tendo se tornado cético a respeito dos dogmas
s e dos privilégios missiondrios, ele olha com simpatia para
Lo paga. Kashinakaji, conta-nos Tumer, “cranspds a distdncia
alintal entre Muchona e eu, twransformando o jargio técnico do
iandeiro e a picante gitia da aldeia numa prosa que eu pudesse
tender melbor” (ibid.). Os trés intelectuais logo “estabeleceram
i cspécie de semindrio didrio sobre religido” (ibid.). Os relatos
i durner sobre esse semindrio sao estilizados: “oito meses de esti-
niibintes e dgeis discussdes entre nds trés, principalmente sobre o
Hial ndembu” (ibid.). Eles revelam um extraordindrio “coléquio”
inopkilico; mas, significativamente, Turner nio faz dessa colabo-
i s o eixo de seu ensaio. Em vez disso, ele centra o foco em
Muchona, transformando portanto um “tridloge” num didlogo, €
tinsformando uma telagio produtiva, complexa e sedutora no “re-
wata” de um “informante” (esta redugio fol de alguma forma exi-
il pelo formato do livre no qual o ensaio primeiramente apare-
‘1, 4 impottante coletinea editada em 1960 por Joseph Casagrande,
-er'.")f'ompcmy of men: twenty portraits of anthropological inform-
{iis),

Os trabalhos publicados de Turner variam consideravelmente
vin sua estrututa discursiva. Alguns sao em grande patte compostos
jun citagdes diretas; em pelo menos um ensaio, Muchona ¢ iden-
iheado como a principal fonte de toda 2 interpretagio; em outra
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parte, ele é invocado anonimamente, por exemplo, como “um es-
pecialista em ritual” {Turner, 1975, p. 40-42, 87, 154-156, 244).
Windson Kashinakaji ¢ identificade como assistente ¢ tradutor, em
vez de uma fonte de interpretagdes. De forma geral, as etnografias
de Turner sdo incomumente polifénicas, abertamente construidas
a partir de citagbes (“De acordo com um adepto...” ou “Um in-
formante acha...”). No entanto, ele nio representa os ndembu em
diferentes vozes, e ouvimos poucas vezes a tal “picante giria da
aldeia”. Todas as vozes do campo foram suavizadas na prosa expo-
sitéria de “informantes” mais ou menos intercambidveis. A ence-
na¢do do discurso nativo numa ctnografia, o necessdtio grau de
tradugio e familiarizagio sio complicados problemas priticos e
retéricos." Mas os trabalhos de Turner, ao darem um lugar vis(vel
as interpretagdes nativas dos costumes, expdem concretamente
esses temas do dialogismo textual ¢ da polifonia.

A inclusio da descrigio de Muchona feita por Turner em 7he
Jorest of symbols pode ser vista como sinal dos tempos. A coletinea
de Casagrande na qual ela originalmente apareceu teve o efeito de
isolar o tema crucial das relagbes entre etndgrafos ¢ seus colabo-
radores indigenas. A discussio desse tema ainda ndo tinha lugar
nas etnografias cientificas, mas a coletinea de Casagrande abalou
o tabu profissicnal pés-malinowskiano sobre os “informantes pri-
vilegiados”. Raymond Firth sobre Pa Fenuatara, Robert Lowie sobre
Jim Carpenter — uma longa lista de reconhecidos antropdlogos
descreveram os “etndgrafos’ indigenas com quem eles dividiram,
em algum grau, uma visdo distanciada, analitica ¢ mesmo irbnica
dos costumes. Esses individuos se tornaram infotmantes valorizados
porque entendetam, muitas vezes com grande sutileza, o que impli-
ca uma atitude etnografica diante da cultura. Na cita¢io de Lowie
de seu intérprete crow (e colega “flélogo™), Jim Carpenter, percebe-
se uma aritude comum: “Quando vocé escuta os vethos contando
suas visdes, vocé tem de acreditar nelas” (Casagrande, 1960, p. 428).
E hd bem mais do que apenas uma piscadela e um assentimento
ctimplice na histéria recontada por Firth sobre seu melhor amigo
¢ informante tikopiano:
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I v veasiio, a conversa recaiu sobre as redes feitas para
[t inibas o lago. As redes estavaim ficando escuras, possivelmente
i il orginico, e tendiam a se romper facilmente. Pa
fraact vitio contou uma histéria ao pessoal reunido na casa
I+ coinio, qiindo estava cerca vez no lago com suas redes, sentiu
[l winesplrio passava pela rede, tornando-a mais macia. Quando
pressit a rede para fora do lago, a achou pegajosa. O espirito
fv ibalhado ali. Perguntei a ele entdo se isso era parte do co-
iisicni radicional, a idéia de que espiticos eram responsaveis
tilitioragdo das redes, Ele responden: “Nao, isso € uma idéia
il o acrescentou, rindo: “Conhecimento tradicional de
il propris auroxia®. {Ibid., p. 17-18)

i o impacto metodoldgico da coletdnea de Casagrande
jtaneee latente, especialmente quanto importincia de seus
Sl para a produgdo dialégica dos textos ¢ interpretaces etno-
Sl B importdngia € obscurecida por uma tendéncia a tomar
i camo um documento universalizante, humanista, que revela
i sl de espelhos [...] numa grande variedade, a intermingvel
W relletida do ser humano” (ibid., 1960, p. xii). A luz da
Wil v na auroridade etnogrifica, no entanto, estes reveladores
IO e imiscuem nas obras de seus autores, alterando o modo
i clas podem ser lidas. Se a etnografia é parte do que Roy
Sl (1980) chama de “a invengdo da cultura”, sua atividade ¢
plural e além do controle de qualquer individuo.

o o o

Uina maneira cada vez mais comum de realizar a ptodugio
Whilaritiva do conhecimento etnogréfico ¢ citar os informantes
thina ¢ regularmente. (Um notdvel exemplo é We cat the Mines,
Wines ear us, de June Nash (1979).) Mas esta titica apenas come-

L tamper a autoridade monofénica. As citages sdo sempre ¢o-
licadis pelo citador, ¢ tendem a servir meramente como exemplos

i testemunhos confirmadores. Indo-se além da citagio, pode-se

g uma polifonia mais radical que “representaria os narivos
tcindgrafo com vozes diferentes”; mas isso também apenas des-

I i autoridade etnogrdfica, confirmando uma vez mais a or-
pisinagio final virtuosistica feita por um sé autor de todos os
diicisos presentes no texto. Neste sentido, a polifonia de Bakhin,
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muito estreitamente identificada com o romance, ¢ uma hetero-
glossia domesticada. Os discursos etnogtdhcos ndo sio, em nenhu-
ma circunstincia, falas de personagens inventadas. Os informantes
sdo individuos especificos com nomes préprios reals nomes que
podem ser citados de forma modificada quando necessdrio: As in-
tengdes dos informantes sio sobredererminadas, suas palavras, poli-
tica ¢ metaforicamenre complexas. Se alocadas num espago textual
autbnomo e transcritas de forma suficienremente extensas, as decla-
rages nativas fazem sentido em termos diferentes daqueles em
que o emdgrafo as tenha organizado. A etnografia é invadida pela
heteroglossia.

Esta possibilidade sugere uma estratégia textual alternativa,
uma utopia da autoria plural que atribui aos colaboradores nao
apenas o status de enunciadores independentes, mas de escritores.
Como uma forma de autoridade, ela deve ainda ser considerada
utdpica por duas razges. Primeiro, os poucos experimentos recentes
de trabalhos de multiplos autores parecem requerer, como uma
forga instigadora, o interesse de pesquisa de um etndgrafo que ne
fim assume uma posigio executiva, editorial. A estratégia de auto-
ridade de “dar voz” ao outro nio ¢ plenameute transcendida. Se-
gundo, a prépria idéia de autoria plural desaha a profunda iden-
tificagio ocidental de qualquer organizacio de texto com a intengdo
de um dnico autor. Ainda que essa identificagdo fosse menos forte
do que quando Lalitau escreveu seu Moeurs des sauvages américains,
¢ a critica recente a tenha colocado em questio, ela ainda ¢ uma
poderosa imposigao sobre a escrita etnografica. Todavia, hd sinais
de movimento nessa drea. Os antropdlogos terdo cada vez mais
de partilhar seus textos, e, por vezes, as folhas de rosto dos livros,
com aqueles colaboradores nativos para os quais o termo informante
nio € mais adequado, se é que um algum dia o fol.

O livro de Ralph Bulmer e lan Majnep, Brrds of my Kalam coun-
try (1977), é um importante protétipo. (Tipos de letra diferentes
distinguem as contribui¢es justapostas do etnégrafo ¢ dos natives
da Nova Guiné, resultado da colaboraciao de mais de uma década.)
Ainda mais significativo é o estudo de 1974, coletivamente produ-
zido. Piman shamanism and staying sickness (Kazcim Munkidag),
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i felha de rosto, sem distingio (embora nio, deve-se
i ondem alfabética): Donald M. Bahir, ancropélogo; Tuan
e s David I Lopez, intérprete; e Albert Alvarez, editor,
8 e quatio sao fudios papago, ¢ o livio € conscientemente
i Sransterir a um xamd, tanto quanto possivel, as fungaes
Hliiente associadas a autoria. Estas incluem a op¢ao por um
e estilo explanativo, a obrigacao de fazer inrerpretaches
plicivies e o direiro de julgar as coisas que sqo importantes ¢ as
W o sao” (Bahr et al., 1974, p. 7). Bahr, o iniciador e orga-
Wl e projeco, optou por partilhar a autoridade tanto quanto
puiivel Giregorio, o xama, aparece como a principal fonte da
i da doenga” que € transcrita e traduzida, em dois nivels se-
(iulos, por Lopez e Alvarez. Os textos de Gregorio em lingua
Wit meluem explicagoes compactadas, muitas vezes enigmdticas,
i o elas mesmas interpreradas e contextualizadas por um co-
Jntatio em separado de Baht. O liveo € incomum em sua ence-
figaa extual da interpretagao das interpreracdes.

Em Piman shamanism, a transicdo das enunciacges indivi-
i para as generalizacées culturals ¢ sempre visivel na separagio
il vozes de Gregorio e de Bahr. A autoridade de Lopez, menos

tlvel, ¢ semelhante 34 de Windson Kashinakaji no trabalho de
Hitner. Sua fluéncia nas duas linguas guia Bahr pelas sutilezas da
linpuagem de Gregorio, permitindo assim ao xam3i “falar extensi-
Limente sobre tépicos tedricos”. Nem Lopez nem Alvarez aparecem
‘0o uma voz especifica no texto, ¢ sua concribuicio 3 etnografia
primanece em grande parte invisivel, a ndo ser para qualificados
Papagos, capazes de avaliar a exatiddo dos textos traduzidos e a
twance vernacular das interpretagoes de Bahr. A autoridade de
\lvarez reside no fato de que Piman shamanism ¢ um livro dirigido
« piiblicos distintos. Para a maioria dos leitores interessados nas
tudugbes e explicacdes que os textos trazem em lingua piman, ele
g’ I.fl-CIC pouco ou nenhum interesse. O lingiiista Alvatez no enranco
vormgiu as transcricoes e traducdes atentando para seu uso no en-
ino da lingua piman, utlizando uma ortografia que ele desenvol-
Vel com este propdsito. Assim, o livro contribui para a invencio
literdria dos papago em telacio 3 sua prépria cultura. Esta Jeitura
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diferente, inserida em Piman shamanism, ¢ de importincia mais do
que apenas local.

E intrinseco A ruptura da autoridade monolégica que as etno-
grafias nao mais se dirijam a um dnico tipo geral de leitor. A mul-
tiplicagio das leituras possivels reflete o fato de que a consciéncia
“etnogréfica’ nio pode mais ser considerada monopdlio de certas
culturas e classes sociais no Ocidente. Mesmo nas etnograhas em
que faltem os textos em lingua nativa, os leitores indigenas irda
decodificar diferentemente as interpretagbes ¢ o conhecimento
nativo textualizades. Os trabalhos polifénicos sdo especialmente
abertos a leituras ndo especificamente intencionais. Os leitores
trobriandeses podem achar as interpretagdes de Malinowski cansa-
tivas, mas considerar seus exemplos e extensas transcricbes evoca-
tivas. Os ndembu ndo irdo glosar tio rapidamente quanto leitores
europeus as diferentes vozes que existem nos textos de Turner.

A recente teoria literdria sugere que 2 eficdcia de um texto em
fazer sentido de uma forma coerente depende menos das inten-
¢oes pretendidas do autor do que da atividade criativa de um
leitor. Para citar Roland Barthes, se um texto é “a trama de citagbes
retiradas de inumerdveis centros de cultura’, entio “a unidade de
um texto repousa nao ¢m sua origem, mas em seu destino” (1977,
p. 146, 148). A escrita da etnografia, uma atividade ndo controlada
¢ multissubjetiva, ganha coeréncia por meio de atos especificos de
leitura. Mas hd sempre uma variedade de leitutas possiveis (além
das apropriacbes meramente individuais), leituras além do controle
de qualquer autoridade tnica. Pode-se abordar uma etnografia
cldssica buscando simplesmente caprar os significados que o pes-
quisador deduz a partir dos fatos culturais representades. Qu,
como sugeri, pode-se também ler a contrapelo da voz dominante
no texto, procurando outras semi-oculras autoridades, reinter-
pretando as descrigdes, textos e citages reunidos pelo escritor.
Com o recente questionamento dos estilos coloniais de represen-
tagio, com a expansio da alfabetizacio e da consciéncia etnogréfica,
novas possibilidades de leitura {e portanto de escrita) das descrig6es
culturais estao surgindo."
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sannetizagao texcual da autoridade € um problema recor-
s us cxperimentos contempordneos em ernografia,'¢ Um
"l antipo, realista — represenrado pelo frontispicio de Os
lo Dactfico Ocidental ¢ baseado na consttugiao de um
vunt cultural destinado a ser visto a partir de um dnico
Sl v, aquele que une o escritor e o leitor —, pode agora
it ado como apenas um paradigma possivel de autoridade,
ipintes politicos e epistemoldgicos estio embutidos nestes
0 nion estilos, Pressupostos que o escritor etnogréﬁco nao
ol e e permitir ignorar. Os modos de autoridade resenhados
S wesperiencial, o incerpterativo, o dialégico, o politénico —
Wi disponives a todos os escritores de textos etnogrificos, oci-
Wi« nao-ocidentais, Nenhum € obsoleto, nenhun € puro: h4
W o invengdo dentro de cada um destes paradigmas. Vimos
i novas abordagens tendem a redescobrir préticas antes descar-
li A autoridade polifonica otha com renovada simpatia para
Jipridios de textos em lingua nativa — formas expositivas dis-
A e monografia centralizada num s6 tema e ligada 2 observa-
W pattipante. Agora que aquelas ingénuas afirmacées da auto-
dilile experiencial foram submetidas 2 suspeicio hermenéutica,
pilimas antecipar uma atengio renovada 4 interacio sutil entre
Jinpinentes pessoais e disciplinares na pesquisa etnografica.

{0 processos experiencial, interpretativo, dialégico ¢ polifs-
Wiie wio encontrados, de forma discordante, em cada etnografia,
S apresentagdo coerente pressupde um modo controlador de
piatidade. Um argumento € que esta imposicio de coeréncia a
Wi processo texeual sem controle € agora inevitavelmente uma
(i de escolha estratégica. Tentei distinguir importantes estilos
A witoridade na medida em que se tomaram visfveis nas décadas
Foochnes. Se a escrita ctnogréfica estd viva, como acredito que esteja,

v citi em uca no limice dessas possibilidades, a0 mesmo tempo
Jie tantra elas.

Notas

\|Wnas os exemplos ingleses, americanos e franceses sio discuidos. Ainda
{Jue os modos de autoridade aqui analisados possam, muito provavelmenre,
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ser amplamente generalizados, nenhuma tentativa foi feita no sentido de
estendé-los a outras rradicdes nacionais. SupBe-se também, na tradiao an-
tipositivista de Wilhelm Dilthey, quea etnografia € um processo de inrer-
pretaggio, nio de explicagio. Modos de autoridade baseados em epistemologias
das ciéncias naturais ndo sio aqui discutidos. Em virude de sua énfase sobre
a observagio participante COMO UM Processo incersubjetivo & como trage
definidor da etnografia do século XX, essa discussio deixa de lado uma série
de fontes alternarivas de autoridade: por exemplo, o peso do conhecimenta
acurmulado em “arquivos” sobre determinados grupos; ou a perspectiva d
comparagio intercultural; ou o trabalho de levantamento estatistico,

Z A “heteroglossia” supde que as
[...] linguas nio se excluem, mas sim tém intersegdes umas coIm as
ourras, de muiras formas diferentes {a linguz ucraniana, a linguagem do
poema épico, do primeiro simbolismo, do estudante, de uma geragio
especifiea de criangas, do intelecrual mediano, do nietzschiano etc.). E
possivel mesmo que a prépria palavra “linguagem” perca rodo sentido
nesse processo — pois apareniemente nio hd nenhum plane dnice no qual

todas estas “linguagens” possam se jusrapor. (Bakhrin, 1981b, p. 291)

O que se diz das linguagens se aplica igualmente as “culturas” e as “subcul-
q guag plicalg
wuras”. Ver também Volosinov (Bakhtin?), 1973, especialmente captulos

1-3; e Todorov, 1981, p. 88-93.

3 Nio tentei investigar estilos de escrita etnogrdfica que possam estar sendo
gerados fora do Ocidente. Como Edward Said, Paulin Hountondji e outros
mostraram, um considerével esforco de “limpeza” idecldgica, um trabatho
critico de oposicio, € continuo; € aele que os intelectuais ndo-ocidentais tém
devorado grande parte de suas energias. Minha discussio se mantérm noy
limires de um ciéncia cultural realista elaborada no Ocidente, embora em
suas [ronteiras experimentais. Mais ainda: ela nio esta considerando aqui
como dreas de inovagio os géneros “paractnograficos” da histéria oral, do
romance nio-ficcional, o “novo jornalismo”, a literatura de viagem e &
filme documentério.

4 Na arual crise de autoridade, a etnografia emergiu como tema para o escrits
tnio histérico. Para novasabordagens criticas, ver Hartog, 1971; Asad, 19733
Burridge, 1973, cap. 1; Duchet, 1971; Boon, 1982; De Certeau, 1980;
Said, 1978b; Stocking 1., 1983; ¢ Rupp-Eisenreich, 1984.

Sobrea supressio do didlogo ne frontisplcio do livro de Lafitau e 2 constitui-
¢Ao de uma “antropologia” textualizada, a-histérica € visualmente orientada,
ver a deralhada andlise de Michel de Certeau {1980).
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e ¢ algumas vezes muito apressadamente associado 2 intuigdo ou
{1 s como uma descrigdo do conhecimento etnogrdfico, Verstehen
| piopriamente uma critica da experiéncia empdtica. O significado
Iyt 1m0 ¢ assunto de debate entre os especialistas em Dilchey (Makreel,
AN ).

Eolivinde Favier-Saada (1981), ver, especialmente, o capitulo 2. Sua experién-
{4 bl e em outro nivel Acional em Favret-Saada e Conrtreras (1981).

[1 vl passar por cima das diferengas entre as posiches tedricas de
(o e Crapanzano., Dwyer, seghindo Gydrgy Luckdcs, raduz o didle-
(urn ndinlética marxista-begeliana, mantendo fora de alcance, pertanto,
Cpnbilididde de uma restauragio do sujeito humano, uma espécie de
(ki i na e por meio do ourro. Crapanzano tecusa qualquer ancoragem
e e englobante, sendo sua dnica autotidade a do escritor do didlo-
{0 Wi stitoridade minada por uma narrativa inconclusiva de enconcra,
S e confusio. (E importante notar que o didlogo, tal como usado
(il alihim, n#o & redutivel A dialética.) Para uma defesa da antropologia

Wil a, ver também Tedlock, 1979,

L on “apos” realistas, ver Luckdcs, 1964 passim. A tendéncia a transfor-
i i individuo num enunciador culwural pode ser observada em Diex
e Marcel Griaule {1948a). Isso ocorre ambivalentemente em Nise,
lieiniak (1981). Para uma discussio desta ambivaléncia e da complexi-
Jule discuisiva resultante, ver a discussio em “Sobre a alegoria etnogrdfica”

AL LL] II\'IU.

P enticlo deste mode de produgzo textual, ver no presente livro “Tra-
Il e campo, reciprocidade e elaboragio de texros emograficos: o caso de
[iinice Leenhaede”. Ver também, neste contexro, a introdugio de Fontana
LSS0 The Pima indians, de Frank Russell, sobre o cculto co-auror do
i o indio papago José Lewis; Leirls, 1948a, discute a colaboragio como
ot tal como o faz Lewis, 1973, Para uma defesa programdtica da
il il Boas nos textos verndculos ¢ sua colaboragio com Hunt, ver

Eldnan, 1980,

i biborado Buwitd, de James Fernandez (1985), é uma wransgressio conscien-

I+ <lw siniéiica forma monogrdfica, que retorna A escala malinowskiana ¢
iovive s fungfes “arquivisticas” da etnograha.

Ll pojeto ¢ anunciado por Evans-Pritchard em sua inoodugao a Mun

[ woniai among the Azande (1974), um tabalho posterior que pode ser

(11 como uma reagio contra a natureza fechada, analftica de suas préprias
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etnografias anteriores. Sua inspiragio é reconhecidamente Malinowski. (A
nogao de um livio inteiramente composto de citagdes ¢ um sonho moder-
msta associado a Walter Benjamin.)

¥ Para uma perspectiva tipo “dindrnica de grupo” na etnografia, ver Yannopoulos
¢ Martin, 1978. Para uma etnografia explicicamente baseada em “semind-
rios” nativos, ver Jones ¢ Konner, 1976.

4O uso que faz Favrer-Saada do dialeto e do tipo ivdlico em Les mots, la mort,
fes sorzs (1977) € uma solugdo entre tnuitas para um problema que vem
preocupando por muite tempo os romancistas realistas.

% Um modelo extremamente sugestive de exposigio polifénica ¢ fornecido
pela edizo, plancjada para quarro volumes, dos textos etnogrificos escriros,
provocados e rranscritos entre 1896 e 1914 por James Walket na reserva
sioux de Pine Ridge. Trés titulos j& apareceram, editados por Raymond J.
DeMaille e Elaine Jahner: Lakora belief and ritual (1982a), Lakota socicty
(1982b) ¢ Lakota wyth (1983). Estes absorventes volumes na verdade re-
descobrem a homogeneidade textual da cldssica monografia de Walker, de
1917, Thesun dance, uma suma das declaragdes individuais publicadas numa

tradugio. Essas declaragées feitas por mais de trinta pessoas chamadas de.

“autotidades” complementam e transcendem a sintese de Walker. Um longe
trecho de Lakota belief and ritual ol escrito por Thomas Tyon, intérprete de
Walker. O quarto volume da colegzo serd uma tradugao de escritos de George
Sword, um guerreiro e juiz oglala encorajado por Walker a registrar e inter-
pretar 0 modo de vida tradicional. Os primeiros dois volumes apresentam os
textos nndo publicados dos sdbios lakota e as préprias descrighes de Walker et

formato idéntico. A etnografia aparece como um processo de produgian
coletiva. E essencial notar que a decisdo da Sociedade Histérica do Colorada:

de publicar estes wextos foi estimulada pelas solicitagbes crescentes da comus
nidade oglala em Pine Ridge por cépias do material de Wallker para usd-las
em aulas da histéria oglala (sobre Walker, ver Clifford, 19864, p. 15-17).

1 Para um survey muito Gtil e completo das recentes etnografias experimen-
tais, ver Marcus ¢ Cushman, 1982; ver também Websrer, 1982; Fahim,
1982; ¢ Clifford e Marcus, 1986.
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1. Uma histriz na qual pessoas, coisas e eventos tém
outro significilo, como numa fibula ou numa pardhola:
as aleporias sio usadas para ensinar ou explicar.

2. A apresentagio de idéias por meio de rais hisrérias....!

[t ensalo sobre narrativa, Victor Turner argumenta que as
(i iiinces sociais encenam histérias poderosas — miticas e ram-

i e senso comum - que proporcionam ao processo social uma
e, "uma forma de enredo ¢ um significado” (1980, p. 153).
Fl e se segue, trato a prépri.n ctnografia como umaperﬁrmcmce
i cniedo estrururado por histérias poderosas. Encarnadas em
it escricos, tals histérias simultancamenre descrevem aconteci-
Wit culturals reals e fazem alivmagoes adicionais, morals, ideolé-
Jlie e mesmo cosmoldgicas. A escrita etnografica ¢ alegérica ranto
W iivel de seu conteddo (o que ela diz sobre as culturas e suas
i) quanto no desua forima (as implicactes de seu modo de
woeinlizacio).

Ui exemplo aparenremente simples introduzird minha abot-
e, Marjorie Shostak comeva seu liveo Nisa: the life and words
o hing woman, com a histdria de um nascimento a0 modo
g, com a muther fora da aldeia, sozinha. Aqui estdo alguns

illlllll“:

Deitei-me ali e senti as dorey vindo, ouera vez. Enrdo senti algo

molhado, o inlcio do nascimento. Pensei: “Epa, talvez isso seja a
hid . . : .

vrianga”, Levanrei-me, peguet win cobiertor e cobri Tashay com ele;

ele ainda estava dorminda. Entio peguei outro cobertor e minha

pele de andlope e fui embora. L't nio estava sozinha? A vinica outra
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perativa)” (Nida e Taber, 1969, p. 24). (Nida era leiror de Do K
Leenhards; ver seu Customs and culvures: anthropology for Christian min
(Nova York, 1954)) como editor de The Bible transtator, ele publican i
wradugio do artigo de Leenhardt (1951a; 1951b) de 1922 sobie o !
Tesramento houailou). Muitas das idélas gerais de Leenhardt poile
encontradas em pdginas recentes de Practical anthrapology (hoje Muinh
an international review). Por exemplo, uma exrensio do principio dn
valéncia dinimica” paraa esrrucura das igrejes indigenas (uma periji
bem “leenhardriana”) pode ser vista em Kraflt (1973, p. 39-38).

' ]. Guiar, escrevendo assumidamente na rradigio leenhardtiana de g
continua na Nova Caledénia, apontou algumas destas questdes ¢m
polémica, prise de position, “LUethnologue et I'ocednien” (1976).

2 Geertz {1973, p. 9). Em sua discussio sobre a “descricao densa”, o o
plos de Geertz dos dados colhidos no campo sio aleanente texeuahio
e sobredererminados interpretativamente. Exaramente como eles fis
constituidos como textos, por quem e com quem, em quais condigis, i
¢ considerado. Uma colegdo de brigas de galo se rorna uma briga i
“ideal”, que ¢significativa porque ndo ¢ tipica (ver Boon, 1977, p. 424

** Ver, por exernplo, o uso da obra de Leenhardt per Tjibaou (1976a; |

** Um obstdculo mais sério € a relurdncia dos editores em imprimir docu
extensos em lingua nativa; o zrual modelo de uma etnografia alu
focalizada, de 250 pdginas, constrange a “abertura” do texto. Assin,
mencionar sé um exemplo, o recente trabalho de A. Weiner, Womermuf i |
men of renorwn (197 6), embora complemente de forma excelente as ti
grafias de Malinowski sobre Trobriand. nio parece suscetivel de ser, It
mindvel e ctiativamente, reinterprerado, como os trabalhos de seu pre
cessor, que produziu grandes compéndios como Coral gardens, (s
nautas e Sexual life of savages, e que era capaz de incluir em seus trabull
dados textuais que ele ndo compreendia reoricamente. Para uma exis
lenre discussio desta ¢ de ourras questdes afins, ver Beidelman (1474

p. 511-512).

» A problematizagao da auroria e do texro aqui recomendada se tornou,
ddvida, um lugar-comum da modernz critica, especialmente na sua varie
de “pés-estruturalista”. A lireratura € exrensa; para formulagBes sucitim
ver Barthes {1977) e Foucaulr (1977).
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AS FRONTEIRAS DA ANTROPOLOGIA,
ENTREVISTA COM JAMES CLIFFORD*

Enrrevista concedida a

José Reginaldo Gongalves (IFCS/UFR])

James Clifford esteve no Brasil para participar do semindrio
Sinais de Turbuléncia, promovido pela Coordenagdo Interdisci-

plinat de Estudos Culturais (Ciec/UFR]), em dezembro de 1994.

Foi nesse contexto que tivemos a oportunidade de registrar
¢sta convetsa a respeito de suas pesquisas sobre a histéria da antro-
pologia € as relagdes dessa disciplina com o processo de descolo-
nizagio, suas opinides quanto aos debates recentes sobre multi-
culturalismo nos EUA ¢ outros temas.

James Clifford ¢ professor do programa de Histétia da Cons-
ciéncia da Universidade da Califérnia, Santa Cruz, e € autor de Person
and myth: Maurice Leenhardt and the melanesian world (1982),
The predicament of culture: twentieth-century ethnography, literature
and art (1988), Routes: travel and transiation in the late twentieth
century (1997), e de vdtios artigos sobre antropologia ¢ moder-

nidade.

* Fstaentrevista foi oficialmente publicada em beletim da Associagdo Brasilei-
ra de Antropologia (ABA).
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Poderiamos comegar perguntando como vocé se tornow I
toriddor. .

Bem, tornei-me um historiador por acaso, ou assim me putiis
agora. Ainda na faculdade, fiz alguns cursos de histéria, obtive i
notas ¢ continuei em histéria. Mas, quando fui para a pds-gralis
¢do, ficou claro para mim que ndo ia ser um historiador de verduds
porque estava muito interessado em antropologia e lireratura. M
pés-graduagio, num programa de histdria e literatura em Harvaod
eu me vi tdo ou mais atraido pelos textos literdrios que estdvarig
discutindo do que pelos rextos histéricos. Enquanto isso, inreressil
me por antropologia, por razdes pessoais (eu tinha uma namoily
que era antiopéloga). E também, € daro, por razdes intelectuais, LI
livro muito importante para mim, ainda na pés-graduagio, no e

de histéria intelectual, foi Cultura e sociedade, de Raymond Williuims
Fiquei muiro impressionado por esse livro, porque vi que ali estuiy
um modo de falar sobre idéias, idéias como “cultura”, ndo simphes

mente no nfvel de intelectuajs influenciando outros grandes
lectuais, mas idéias implicadas em processos histéricos concretis
rais como o legado da Revolugio Francesa, das mudangas der
crdticas, ¢ a heranga da Revolugdo Industrial, ¢ das mudangas s
ciais e econémicas na Inglaterra. Williams moscrou a idéia de cultu
racomo um conjunto de reagdes complexas a essas mudangas soclily,
politicas e histéricas. Seu trabalho apresentava a idéia de cultura ¢y
mo algo embutido em um contexto, um modo de pensar, enfui
que eu nio estava acostumado a ver na histéria incelectnal que
aprendi, a qual se tratava mais de relagBes entre idéias ndo contis
tualizadas e de relages entre autores. Por exemplo: teria Durkbeli
lido Weber ou nao? E se ndo leu, por que ndo? Um tipo de questies
que ndo me interessava. Raymond Williams historicizou essa idéis
de “cultura” em suas versdes mais literdrias € humanistas. Mas havis
uma outra idéia de “cultura” que ele nio discutiu, ¢ que era a cul
tura em seu sentido anrropeldgico ou etnogrdfico, naquele momeii
to, no fim do século XIX, quando a “cultura” era pensada ainda ni
singular. As pesscas eram vistas como tendo niveis mais altos ou mi
baixos de cultura. Trata-se de um momento muito importante,
quando se tornou possivel falar de culturas no plural. Assim, pensei
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que o que Williams havia feito com a idéia de cultura em seu sen-
tido humanisra e Jiterdrio eu talvez pudesse fazer com a idéia anrro-
polégica ou etnogrdfica de cuitura. Eu exploraria sua continuidade
com a déia humanista, mas acrescentaria o conrexto histérico que
Raymond Williams ndo desenvolve em Cultura ¢ sociedade, como
v conrexto colonial. Isto tem sido uma espécie de background para
meu trabalho como hisroriador da antropologia: os contextos colo-
hiais do final do século XIX até meados do século XX, A ruptura
inporante, a diregdo principal do meu trabalho tem sido sempre o
processo de descolonizacio, que assuwmiu uma dimensao global de-
pois da Segunda Guerra Mundial. Desse modo, meu trabalho wem
acompanhado o processo de descentramento da autotidade euro-
péia e de cerras modalidades de trabalho e de retérica em antropo-
logia naquela conjuntura histérica.

Vocé fez sua pds-graduacio em Harvard na década de 1960,

Eu estava em Harvard nessa época, no Departamento de His-
toria...

E gquem estava ensinando no Departamento nessa época?

Eu fui para l4 para estudar com um historiador intelectual,
H. Stuart Hughes. Seu trabalho me impressionou bastante quando
cu ainda era aluno de graduagio. Fui para o departamento para es-
tudar com ele. Ele estava deixando Harvard. Eu devo ter sido seu
tltimo estudante antes de ele mudar-se para San Diego, Califérnia.
Mas eu me vi fazendo algo que ele mesmo ndo fazia. Em seu livro
Consciousness and society, que foi um livro importante para mim,
antes de descobrir Raymond Williams, ele distinguia a histéria
intelectual de algo que chamava de “antropologia cultural retros-
pectiva’, um estranho ¢ curioso termo que, agora, depois da histéria
social e da histéria cultural, depois dos estudos de antropologia
associados 2 histéria social, soa anacrénico. Ele usava esse termo
para distinguir o que agora nés chamamos de “histéria culcural”,
“histéria sociocultural”, em contraste com a “histéria intelectual”,
que cle definia de fato no nivel de filiagtes e influéncias entre pes-
soas classificadas como intelectuais, entre tradiges intelectuais,
idéias etc.
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E quem mais?

Lembro-me de um curso que me influenciou bastante: fil ok
recido por Barrington Moore, que era um notdvel scholar, com v
conhecimento. Ele me mostrou a necessidade de sistematicaiioi:
comparar histétias ocidentais e nao-ocidentais. Era um momeii.
nos anos 1960, em que éramos todos influenciados pelo marsiumg
e com um sentido para as possibilidades revoluciondrias. Na con
Ao de estudantes, discutiamos uns com os outros, e nos organizivilin
e nos definfamos contra a faculty, e usualmente nos identificivams
com alguma posi¢io de esquerda. Assim, pude aprender bastante i
meus colegas, um grupo bem interessante. Havia uma tinica e "
da faculty com quem discutfamos, que era Davis Landes, um hisio
riador social de direita. Era um excelente historiador da tecnolop
e do capitalismo; e também um homem que adorava discutir e iy
mentar, e que costumava dizer exatamente 0 qUE pensava, fmes
contradizendo todo mundo, e nés o0 admirdvamos por isso. Fica
ultrajados quando certa vez ele disse que a tinica visio de socialisin
que cle podia imaginar era baseada em sua experiéncia no exérelinl
Muitos marxistas que estavam intetessados em histéria social e
uma forma ou de outra gravitavam em torno de Landes, porque ele
adorava argumentat sobre os temas que interessavam aos marxistal.
Ele era mais conhecido por um livio, The unbound Prometheus, s
histéria celebratéria da tecnologia e da industrializagio. Desde e
tdo, escreveu um grande livio sobre formas de contagem do temju
relégios, um livro maravilhoso; ele tinha uma fantdstica intimichde
com processos tecnoldgicos. Se estdvamos estudando a Revolugiin
Industrial, nés tinhamos de fato de conhecer recnologias téxteis ¢
todos os detalhes a respeito das maquinas utilizadas. John Womacl =
autor de Zapara and the mexican revolution — também estava pur
ld, mas entdo eu jd era um ¢surito curopeanista.

Algum bistoriador francés ou inglés?

Com certeza, a grande influéncia, como modelo de como e
crever a histéria, histéria social e culcural, foi E.L Thompson. 7#e
making of the english working class foi um livro que nos motivou i
todos, e muitos dos meus colegas que se tornaram historiadorey
soclais seguiram aquele modelo. Eu continuei interessado em per
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manecer um histortador intelectual, e, assim, minha tese nfo foi um
trabalho de histéria social, mas um trabalho de histéria da antro-
pologia. Era parte desse projeto de fazer com a idéia antropoldgica
ou emografica de cultura o que Raymond Williams havia feito em
Cultura e sociedade, aquela espécie de histéria cultural. Estilos histd-
ricos e etnogralicos caminhavam juntos. Bu me lembro da revela-
wio que foi para mim ler aquele seu ensaio Time, work, discipline and
industrial capitalism, no qual ele fala sobre como o tempo é medi-
do, o tempo antes ¢ depois do “tempo da fibrica”. Ele cita Evans-
I'titchard sobre como os nuet contam o tempo, medidas de tempo
tais como o tempo de uma mijada, uma medida muito relativa! Ele
mostra como diversas modalidades de tempo vieram a ser raciona-
lizadas no processo de treinar as pessoas para o trabatho fabril.
Essas sdo coisas que qualquer etndgrafo reconheceria imediata-
mente, Mas eu estava tendo acesso a elas por meio de um tipo de
histéria social e cultural, que era, naquele tempo, até certo ponte
influencijada pela antropologia. Seria uma questdo interessante
saber quanto de antropologia social britAnica E.P. Thompson havia
lido até aquele momento. Alguma, acredito, mas nio estd claro.
Estou interessado em como idéias antropoldgicas “viajam” para ou-
tras disciplinas. Como elas sdo traduzidas ou rejeitadas? Por que
o pouca influéncia da antropologia social inglesa sobre o desen-
volvimento dos estudos culturais?

Seu primeiro livro foi Person and myth. E wm livro sobre Maurice
Leenhardt. Por que e como vocé veio a escolher esse autor?

Novamente, por acaso. Eu ndo o escolhi. De certo modo, ele
me escolheu. Como estudante de pés-graduagio, consegui uma bol-
sa de viagem para ir 4 Europa fazer pesquisa sobre a histéria da antro-
pologia. Pensei que ia fazer um estudo cldssico de histdria intelec-
tual, pegar trés autores, possivelmente em trés tradigbes nacionais
diferentes, escrever um capitulo sobre cada um deles. O projeto que
apresentei era alguma coisa sobre Malinowski, Boas, Durkheim, al-
guma coisa assim. Era muiro ingénuo. George Stocking estava na
Inglaterra escrevendo o que viria a ser Victorian anthropology, €, de
certo modo, controlava essa drea. Ele me recebeu muito bem, mas
logo tornou perfeitamente claro que estava bem adiante de mim e
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que essa era sua drea. Isto fol [4 por meados da década de 1970, cin
1973 ou 1974. Assim, permancci em Paris pesqui-sando antropolepis
francesa. Fui para a Europa tendo na cabega a linhagem g
haviamos aprendido nos Estados Unidos: Duckheim, Mauss, 14y
Strauss. Mas, quando cheguei a Franga, percebi que havia muik
mais do que isso na antropologia francesa, e comecei a descobil
uma série de outros autores, sobre muitos dos quais eu escrey|
Marcel Griaule, Michel Leiris, Victot Segalen. Leenhardt fu
realmente um acontecimento casual, eu nunca havia ouvido fa
lar dele, mal ouvira falar em Nova Caledénia. Mas estava em uimn
grande biblioteca do Musée de 'Homme em Paris, que ¢ uma s
poucas bibliotecas onde vocé tem acesso a0 acervo e pode folhei
os liveos na estante. Eu estava procurando acho que por LévyBrulil;
folheava os livros junto As estantes, que é um dos meus métodin
favoriros de pesquisa, e vi, na estante, ao lado do que eu estava pio
curando, um livro de ensaios em homenagem a Maurice Leenhad!
Level o livro para minha mesa, pensando: “interessance, aqui estd
um francés que supostamente fez trabalho de campo; esta deve sl
a exce¢to que confirma a regra; ele fez trabalho de campo comn
evangelista, e s6 mais tarde totnou-se antropélogo profissional”
Achei de inkcio que ele poderia ser parte de um capitufo de minl
tese, uma coisa pequena, mas terminei ficando em Paris por dois
anos. No fim, o filho de Leenhardt ouviu dizer que eu estava inte
tessado em seu pai ¢ me convidou para almogar. Ele me deu ua
porgdo de cartas, cartas que seu pal havia escrito do campo, e
Nova Caleddnia, desde cerca de 1920 até 1926 ou 27, quandu
entdo cle foi expulso de 14 Eu disse: “Mas eu nio posso ler isso, el
estou deixando Paiis na préxima semana”. Ele entdo disse: “Leve s
com vocé”. Passei todo um verdo lendo as cartas e fiquel cativado
O que seria a pequena parte de wm capitulo, tornou-se um livea
inteiro porque era uma histéria fascinante. Para entender as cartas,
tive de usar mapas, para saber onde exatamente era a Nova Cale
ddnia, e tve de ler tudo sobre a histéria dessa colénia. Para mim,
essc projeto inesperado fol valioso por duas razoes. Primeiro, pot
que me permitia ver a produgio do conhecimento antropolégico e
uma situagio intimamente associada a relagdes coloniais concretas,
estranhas e complicadas, contra as quais Leenhardt estava lutande,
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e que o constitufam como um sujeito histérico. Leenhardt motreu
em 1954, quando 0 movimento anricolonial na Franga estava esquen-
tando. Sua vida estava de certo modo circunscrita por um determi-
nado momento colonial. Naquele contexto, ele era um radical. Mas,
visto a partir de um momentc pds-colenial, ou um momento de
descolonizagio, ele parece um liberal, alguém comprometido com
o sistema. Situar Leenhardr historicamente me permitiu ver como
um certo conhecimento liberal dentro de uma situacio colonial era
complexamente determinado. Ele nio era simplesmente um agente
do colonialismo, na verdade era visto como uma espécie de radical
petigoso, mas era ao mesmo tempo parte do sistema no qual taba-
lhava. Assim, pude contexcualizar seu conhecimento relativista
de um modo muito concreto. Era um excelente treino para um his-
toriador intelectiial tentando ser um historiador cultural. Em se-
gundo lugar, havia também uma espécie de agenda pesseal, porque
Leenhardr me mostrou os limites de cercos horizontes — no seu
caso muito amplos, mas limitados —, uma espécie de visao liberal
protestante, uma certa visio da palavra de Deus, uma visio sincré-
tica. Segundo essa visdo, a palavra de Deus assumia formas exdticas,
algumas muirto estranhas para um europeu. Historicizando sua visio,
pude perceber os limites de uma espititualidade monotefsta ten-
tando lidar com a alteridade, nesse caso, formas religiosas tradicio-
nais na Nova Caledénia. Era, assim, um exercicio em uma criariva
tradugdo religiosa, e de percepgao dos limites dessa tradugio, Tudo
isso tinha uma ressonincia pessoal, pois eu sou filho de uma familia
protestante liberal ecuménica, quase defsta. Suporho gue, de certo
modo, uma espécie de agenda pessoal aparece no livro sobre Leenhardc.
(Quais eram meus {imites, os limites do meu ecumenisme? Nio sou
um cristdo praricante, mas minha subjetividade foi estruturada
pelo cristianismo. Eu tinha de enfrenrar esse desafio.

Vocé poderia descrever a diferenga entre o seu trabalbo como um
histoviador da antropologia e o de George Stocking?

Eu diria que George € atualmente o principal historiador da
anttopologia, e seu trabalho ¢ bastante complexo ¢ profunde. Eu
sou uma espécie de “historiador critico” da antropologia. Existe
um sentido real de localizacgo histérica, acredito, no que fago, em
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muito do que fago. Mas nio fago a espécie de trabalho de i b
que Srocking faz. O livro sobre Leenharde é o mais proxime (i
modelo. Voct sabe que George ¢ um importante alrer go i
mim. Ele tem sido exuemamente encorajador em relagio an
trabalho como um jovem seholar. Enquanto historiadores da it
pologia, nosso trabalho difere quanto ac modo como definiig
nosso “objeto”. George basicamente toma como ponto de partidy
o vasto leque de definiges apresentadas pelos antropélogos il
relagio ao seu campo, um dominio altamente contestado, ¢ enlin
escreve a histéria da antropologia no sentido pleno de uma histdiin
intelectual e insticucional. Fle investiga, por exemplo, o finaneis

mento € as praticas como trabalho de campo e viagem, e toda e
espécie de coisas. Seu objetivo é uma histéria cultural da discipling
em suas vdrias defini¢ses, segundo a perspectiva dos PIéprios anti

pélogos. Eu me apéio bastante em seu trabalho. Mas ndo sou il
historiador da antropologia, nesse sentido, da mesma forina (i
Stocking. De certo modo, Stocking ¢, do ponto de vista dos antin

pélogos, “nosso historiador™, No quero dizer com isso que ele e

nha sido capturado pelo “seu povo”, pelo chamado ponto de visiy
nativo. Ele trabalha duro para manter uma certa distincia, ms o
muito préximo dos “antropélogos profissionais”, do mesmo mods
que um pesquisador de campo pode estar préximo de “seu povi’

Ele trabalha no interior de um departamento de antropologia, un
localizagiio “central”. Eu tenho uma posicio mais marginal em re

lagao a disciplina. Gosto de trabalhar nas margens, nas fronteiny,
Meu principio bésico, se ¢ que voct pode chamar a isso de um “prin
cipio metodolégico”, é o seguinte: nunca aceite, oU NUNCA tome oo

mo ponto de partida, ou ponto de chegada, a definicio que o prG

prio membro da disciplina oferece sobre ¢la. Eu pergunto o que
os antropdlogos, apesar de todos os seus desacordos, dizem que eles
ndo sio. Em seguida, olho a relagio histérica que estd sendo poli

ciada, ou disciplinada, ou seja, o processo disciplinador que ocorre
nas margens ou nas fronteiras da disciplina. Existe uma série de de-
bates no intetior da antropologia. Por exemplo, penso que a questio
da cultura versus biologia, um debate que tem uma longa histéria,
¢ interna ao campo. Hd também temas perenes, como o quanto a
antropologia se parece com a histéria. Ou com a sociologia. Essas

< 236 ©

AS FRONTEIRAS DA ANTROPOLOGIA... <

sio questdes sobre anttopologia como uma disciplina que mantém
relagbes com outras, mas como vwma disciplina cuja identidade ndo
cstd radicalmente em questdo. Entretanto, existem também outras
declaragbes, mais agudas, em relagio ao que os antropélogos nio
sdo, e cu tendo a posicionar meu trabalho nessas margens ou fron-
teiras. Uma & “Nés nfo somos missiondrios”. Esta é bastante ca-
tegérica. No enranto, o livro sobre Leenhardc narra a histéria de
um missiondrio cuja identidade nio pode ser definida tio categori-
camente. No seu caso, as fronteiras entre uma ¢ outra identidades
sao simultaneamente atravessadas ¢ policiadas. Uma outra fronteira
similar ¢ estabelecida quando os antropélogos dizem: “Nés nao so-
mos funciondrios coloniais. Nao somos funciondrios coloniais
porque ndo estamos aqui para governar’ . Hé ainda um terceiro “nio”
constitutivo da identidade dos antropdlogos: “Nés ndo somos via-
jantes ou escritores de viagem”. Estas tém sido fronteiras impor-
tantes e Autuantes. Quando os antropélogos dizem “nds ndo somos
missiondrios”, eles podem estar querendo dizer que “missiondrios
vém para mudar a cultura, nds nio pretendemos mudar a cultura
nativa”. 5im e nio. Assume-se que esta posigao esteja imune a qual-
quer critica. Hd, no entanto, elementos no processe e na interagio
cultural que podem ser marginalizados ou obliterados pelo posicio-
namento que afirma que “nés nio somos parte da mudanga”. Ao
longo de boa parte do século XX, os missiondrios podem ser vistos
como menos propensos a reificar o “presente etnografico”, que com
freqiiéncia ¢ um passado, uma cultura tradicional ou pré-contato.
Alguns missiondrios, pelo menos alguns, parecem estat mais inte-
ressados em assuntos de sincretismo e processo cultural. Tsto €
certamente o que eu aprendi em meu estudo sobre Leenhardt, por-
que ¢ essa dimensdo que ele enfatiza: cultura, para ele, # mudanca,
cultura é sincretismo.

Em todas essas declaragdes do tipo “nés nao somos”, existe
uma espéeie de retorno do reprimido na antropologia. A segunda
declaragdo, “nés nio somos funciondrios coloniais”, significa dizer:
“nds nio somos parte do sistema colonial, nés somos cientistas, nés
nao estamos aqui para governar . De novo, sim e nio. Estamos
todos jd familiarizados com as criticas 3 antropologia, nio como
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instrumento do colenialismo, o que ¢ muito simplista, mas na
senrido de que existem em determinado horizonte, parre de
contexto, parte de um sistema, criticos que mostram que a antrojin
logia rem desempenhado um papel em situagbes coloniais, cons
cientemente ou nio. Por exemplo: fica-se surpreso com o fato nei
tdo simples de Evans-Pritchard ter ido fazer pesquisa junto aos nui,
que nao o queriam I4, ¢ que haviam, entio recentemente, sido ob
jeto, e sobreviventes, de uma expedi¢io punitiva. Ele escreve sobi
tudo isso na introdugdo a Os nuer, de maneira muito franca, A
questdo é: por que ele nio foi morto? Quando brancos vio a lugares
como estes que os antropdlogos visitam, hd em geral uma histériy
prévia que diz: “ndo matem brancos porque, se vocés matarem, mals
de vocés irdo morrer”. Essa é uma anedota grosseira, mas acho que
aponta para um certa especificidade histérica, para uma espécie de
sentimento de seguranga bdsica gerado pela condigio de branca,
Os ancropdlogos, de certo modo, ém sido parte do sistema de go
vetno e, nesse caso, parte do universo colonial. Embora muito mais
pudesse ser dito sobre esse assunto, a declaragio “nds nio somen
funciondrios coloniais” ¢ um modo de se posicionar como um ino
cente no interior do sistema colonial, o que j4 ¢ em si mesmo umni
posicionamento no interior do regime colonial. Escrevi sobre isso
em diversos contextos, a respeito de liberais como Marcel Griaule
¢ outros, personagens de uma complexa histéria da antropologia
em contextos coloniais.

A terceira fronteira disciplinar, “nds nio somos viajantes ou
escritores de viagem”, é uma forma de jogar para fora das fronteiras
da antropologia a dimensio “literdria”. Aquela espécie de repre
sentagio subjetiva, retrica. E aquele espago em que as pessoas fa-
lam sobre seus sencimenros, usam com freqiiéncia a primeira pessoa
do singular, seu corpo ¢ visivel, presente. Pense em todos os descon
fortos, nas petcepgdes sensiveis do viajante, muito diferentes da-
quelas do pesquisador de campo, tal como aparece nas monografias,
e que, tipicamente, toma-se invisivel, pelo menos no texto, depois
do preficio. Evidentemente, estou falando de etnédgrafos cldssicos.
Esse procedimento tem sido questionado atualmente. De certo
modo, 0 que ¢ por vezes dassificado como “experimentalismo”, na
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atual escrita etnogrifica — que freqiientemente implica o uso da pri-
meira pessoa do singular, o uso mais explicito de recursos literdrios
¢ retéricos, mais atengio A escrita da ancropologia todas essas ten-
déncias podem scr entendidas como uma espécie de retorno da-
quele escritor de viagens, que foi afastado da escrita da anctopologia.
Esses escritores, como vocé sabe, por vezes permanecem por um [on-
go tempo, ¢ podem. dizer mais sobre relagées racials e relagbes de
poder, sobre a capital, a tecnologia por meio da qual se tem acesso
a0 “campo’, do que Malinowski em seu Os argonautas do Pactfico
Ocidental, que se limita a dizer sobre sua chegada: “Jmagine yourself
sat down on a beach”. Uma espécie de sonho. Como ele chegou aré
aquela praia? O escritor de viagens dird malis sobre o barco, ou o
avido do missiondtio, ou o Land Rover, ou 14 0 que seja. O etndgralo,
classicamente, ndo. Nos relatos do etndgrafo, o autor simplesmentce
joga vocé 4. Estou interessado em investigar como as vdrias prdticas
e retéricas da viagem sdo mantidas ¥ distncia por uma etnografia
que, no século XX, tem de definir-se como ciéncia, € tem de definir
0 campo como um espago de pesquisa interativa intensa e controla-
da. Isto ndo quer dizer que os relatos etnogrdficos sejam apenas re-
latos de viagem, ou simplesmente evangelismo, ou poder colonial,
mas que as fronteiras entre esses relatos estio sendo renegociadas.
Voltando 4 questdo inicial, eu explorei essas fronteiras sistematica-
mente, em torno da questdo do missiondrio ¢ das mudangas que
cle pode desencadear, do contexto do poder colontial, ¢ em torno
da dimensio litetdria dos relatos de viagem. O livio Whiting culture,
que focalizou as préticas literdrias e retéricas da etnografia, repre-
sentou, de certo modo, uma tentativa de renegociar a fronteira com
os relatos de viagem na pesquisa de campo.

Como vocé descreve os efeitos dessas questies sobre a comu-
nidade antropoldgica norte-americana?

Acho que um livio como Writing culture é parte de um fer-
mento, parte de algo que j& estava acontecendo, ¢ as coisas tém sc
modiftcado desde entdo, mas de modos especificos, ¢ muito loca-
lizadamente. O livro ndo introduziu um novo paradigma, qualquer
coisa do tipo “antropologia pés-moderna”, mas trouxe algumas
questbes que estafdo sempre presentes nas praticas de representagio
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entre culturas. Para falar com franqueza, em alguns lugares, ele [0
muito bem recebido, em outros, violentamente rejeitado. Muitas v

zes tem sido bem recebido, mas nem sempre pelas melhores razfis

Por exemplo: acho que muitos antropdlogos sdo romarncistas ou pin

tas mangués. Assim, quando alguém diz: “O que voce estd fazendi g
uma forma de literatura”, respondem: “E isso mesmo. Escrever uni
etnografia ¢ como escrever nm romance”. Mas isso € parte da menui

gem, apenas uma pequena parte. Quando, em Whiting culture, W
fala da natureza [iterdria da etnografia, a idéia ¢ similar aquela (s
Hayden Whice, em seu Meta-hisiéria, usa para pensar os discurmis
histéricos no século XIX. Trata-se da constituicio litetdria e retdiig
dos fatos no mesmo nivel de sua facticidade. Trata-se de pensar s
fatos como jd constituidos em termos narrativos, objetos j4 historicl

zados pelo processo de condensagio retérica e estruturagio narrativi

Em outras palavras, os fatos vém jd narrados e sdo entdo renarrados
no processo de interpretagio consciente. Essa dimensio licerdtin ¢
uma ameaga para certas nogoes de objetividade cientifica, e assiin
fomos acusados de “hiper-relativismo”, “niilismo”, “auto-absorgzo cor
o préprio umbigo”. Nessa visdo, uma vez que uma certa centralicils
¢ atribuida & retérica, e uma vez que se d4 um certo reconhecimenti
a um sujeito posicionado num discurso, uma vez que os processos
representagio tornam-se também constitutivos da realidade, esta ¢
definida como uma realidade “subjetiva”, E uma espécie de maquina
que funciona a partir dessa oposi¢io objetivo/subjetivo, dedicada &
colocar as coisas em um dos extremos dessa dicotomia. Mas a maiotla
dos discursos ocupa posigdes intermedidrias entre os dois pélos. Exis
te, na verdade, um continuum de posigoes. Mas essa miquina fue
com que toda vez que vocé use com freqiiénda a primeira pessoa do sin

gular no seu texto, vocé possa se ver classificado no lado “subjetivo”
daquela dicotomia. Onde e quando exaramente essa mdquina é pos

ta para funcionar é o que eu acho interessante pesquisar, como ui
outsider em relagio ao discurso antropolégico. Acho muito interessan

Te pensar por que certos movimenros vém a sel classificados como
“hipersubjerivos” ou “auto-absorvidos”, enquanto outros sao classi

ficados como objetivos e como parte da ciéncia. Mas, ao mesma
tempo que ocorrem essas reagbes defensivas, rem havido também
respostas mais produtivas em refagdo ao livro. Isso estd acontecendo
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a partir de uma série de posigdes. Algumas pessoas apropriam-se de
certos elementos ¢ os combinam com outros projeros, a antropo-
logia “feminista”, por exemplo, sobretudo a etnografia “feminisca”,
que vem produzindo trabalhos bastante ricos e que se apropriam
criticamente de livros como Writing culture.

Como vocé desereveria a relagio entre o5 ‘estudos culturais” ¢ a

antropologia nos Estados Unidos?

Sobre isso posso dizer alguma coisa, uma vez que trabatho nessas
fronteiras. A antropologia atualmente ¢ muito heterogénea. Se vocé
observa os diversos departamentos, algumas vezes ¢ realmente dificil
imaginar que sejam parte da mesma disciplina. Existe uma crise nesse
campo. Penso que € uma crise produtiva, mas as crises sempre dei-
xam as pessoas ansiosas em relagio a fronceiras e ao seu conrtrole disci-
plinar. Considere um exemplo prdtico. Suponha que vocé seja soli-
citado a oferecer um curso num programa de pés-graduagio para
introduzir os alunos no campo da antropologia. Que aurores vocé
incluiria? Tenho acompanhado a bibliografia desses programas de
curso e elas variam amplamente. Para algumas pessoas, nio hd
divida de que Marx tem de ser incluido. Marx nio é um antropé-
logo. Mas hd uma tendéncia da antropologia americana para a
qual a relagdo entre cultura e economia politica é crucial. Por exem-
plo, os trabalhos de Eric Wolf, Sidney Mintw, William Roseberry
e muitos outros. Podemos pergunrar: Radcliffe-Brown ¢ essencial
nesse curso? Devemos lembrar que, quando organizamos um curso,
somos obrigados a estabelecer prioridades, porque s6 temos quinze
semanas ou menos, e existe uma vasta quantidade de marerial. Os
estudos de parentesco devem ser incluidos em ral curso? Morgan
tem de ser lido? Meyer Fortes? Lévi-Strauss? E, se consideramos o
papel desempenhado pela antropologia na formacio dos discursos
feministas, devernos incluir Simone de Beanvoir?

A questdo crucial ¢ de fato o que distingue a antropologia
como uma disciplina especifica. O que ¢ afinal a antropologia? Olhe
as hisrérias da antropologia. Sdo fascinantes. Onde elas comegam?
Algumas com Platdo. Outras com o Hluminismo. Qurras comecam
com o “rrabalho de campo”, e assim romam como ponro de parrida
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os viajantes. Lowie ¢ bem interessante em seu History of ethnolagival
theories. Ele comega com alguns viajantes. Na verdade, seu comeq
¢ bastante bizarro. Alguns cientistas alemies ¢ viajantes sdo pegas
importantes na sua histéria da origem da antropologia, mas i
varia enormemente. O fato ¢ que nio ¢ possivel definir a antro

pologia com base num cinone sobre o qual todos concordariam

O que incluir e o que excluir? E possivel passar sem semidtica? I
teoria litetdria?> Economia politica? Histéria social? Psicologia cog,

nitiva? Questdes relativas a sexualidade estdo emergindo no rraba

lho antropolégico e etnogréfico. Serd necessdrio incluirem-se os guy
studies, os lesbian studies? Tudo isso ¢ muito problemdtico. Usual

mente as pessoas estabelecem algum compromisso e incluem alguna
founding fathers, ¢ possivelmente mothers, e al acrescentam o que de
fato acham relevante hoje. Mas isso € apenas um sintoma do mado
como a antropologia, que sempre fol um campo interdisciplinar, so
fre agora, nos Estados Unidos pelo menos, uma verdadeira onda de
interdisciplinaridade.

Em relagio & maior parte do que fazem, muitos departamen
tos de antropologia estdo mais préximos da histéria social e cultural,
“Nés fazemos a histéria sccial dos lugares onde realizamos trabalho
de campo.” Talvez o trabalho de campo scja o tltimo elemento de
distingdo da anttepologia em relagic a curras disciplinas. Mas con
siderando que os antropdlogos atualmente também fazem pesquisa
de arquive, quio diferentes sio eles? A antropologia cultural costuma
va ter um objeto especial, os “primitivos”, ou as classes inferiores, no
mundo urbano ou rural. Mas agora os antropdlogos estudam tude,
desde tribos até laboratérios de fisica. Eles costumavam ter também
um paradigma, “cultura”. Mas agora todo mundo fala de cultura, ¢
torna-se dificil para os antropdlogos reivindicar, abertamente, so
mente para si 0 que os outros também fazem informalmente. Po
exemplo: “nds somos os que realmente entendem o que seja cultura™s
oiL: “esse pessoal de literatura nio entende o que seja cultura”. Certar
mente, € mais fdcil distanciar-se dos que escrevem sobre literacura,
dizendo que ndo tém a profundidade e complexidade que o trabalho
de campo do antropélogo totna possivel. Fica mais dificil dizer 4
mesma coisa dos “eszudos culturais”, na medida em que também
fagam uso do trabalho de campo e da etnografia, como € ¢ caso do
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Birmingham Center for Contem porary Cultural Studies, na tradjcio
britinica dos Ccultural studies” ¢ suas pesquisas sobre subculturas
urbanas, juventude, mdsica, pesquisas que sdo em certo sentido etno-
gréficas. Mas pode-se perguncar: sdo suficientemente “ernogrdficas”?
Realizam de fato “crabalho de campo™ Esse pento tornou-se impor-
tance, uma vez que os ancropdlogos nZo mais dispsem do “primi-
tivo” ou de um ourro exético e distante como seu objete especial.
A antropologia nfo possui mais um paradigma, isto ¢, 2 “cultura”,
como apenas seu. Nio ¢ mais o “estudo do homem”, como estd pres-
Suposto na organizagio dos departamentos americanos, divididos
em arqueologia, antropologia lingiiistica, antropologia social e cul-
tural e antropologia biolégica, todas essas disciplinas levando a algo
chamado “homem”. Uma “ciéncia do homem” soa como um ana-
cronismo, depois de Foucault, depois do feminismo. Essa categoria,
“homem”, ndo faz mais sentido como um ponto de chegada do
que se estd fazendo nessa disciplina. Desapareceu juntamente com
o “primitivo” como objeto, ¢ com a “cultura” como paradigma. O
que restou além do “trabalho de campo”? Talvez um canone com-
posto por textos exemplares. Mas quem sdo exatamente os grandes
autores que se deveria ler para fazer antropologia? Muitos deles mais
parecem sociélogos, muitos parecem especialistas em retérica, outros
parecem tedricos feministas ou historiadores. Ndo parece muito
claro quais deveriam ser os personagens fundadores que definiriam
0 campo. Assim sendo, 0 que definiria o “campo” da antro pologia?
Mesmo o trabalho de campo estd em discussio e sob tensio, porque
também nio estd claro o que se define como ‘campo” ¢ o que sig-
nifica “ir para o campo”. Muitos estio fazendo pesquisa que pode
ser definida como etnogrifica. Mas ndo ¢ “rrabalho de campo”. E
uma certa espécie de “etnografia”. “Trabalho de cam po” é uma pra-
tica espacial de pesquisz inceraciva intensa, organizada em torno de
uma ficgio que é 0 “campo”, ndo tanto como um lugar, mas como
um conjunte de prdticas institucionais. Este ¢ um topico amplo que
tem sido discutido explicitamente nos departamentos, mas, tam-
bém, de forma implicica.

Nos EUA, pelo menes, ¢ tema aparece sempre em mMomentos
de defini¢ic, quando um aluno de pés-graduacio desenvolve um
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projeto de tese. Em muitos departamentos, mesmo 05 qué mantet
uma otienracio fortemente interdisciplinar, a exigéncia de que o8
alunos facam alguma coisa chamada “wrabalho de campo™ ¢ aine
crucial. Mas o que ¢ “trabalbo de campo™ Por quanto tempo? Caiiy
quem? Como se definitia um “campo’? E no caso de uma pessoa Gl
queira estudar sua propria comunidade? Talvez isso néo seja cn'nsul\
rado trabalho de campo, pois essa nogdo permanece associadi &
histéria de viagens, uma histétia da pedrica espacial de “ir para o
campo”. Afinal, fieldwork ndo pode ser homework. Ele deve ser 1eu
lizado de modo distanciado espacialmente. Mas como essa distdn
cia é negociada e definida? Como essa distncia ¢ entendida? S¢ 0
trabalho de campo implica sempre um sentido de distancia, de des
locar-se no espago ¢ de permanecer por certo tempo num determi
nado lugat, como ficam esses aspectos quando o campo ¢ logo aly.
perto de casa? Quando esse campo €, por exemplo, o metrd? O mi
do como isso é discurido nos depattamentos de Antropologia, nos
EUA pelo menos, ndo ¢ muito claro. E um locus de negociagiu,
rradicBes reinventadas, criatividade ¢ disciplinarizacio. QO tralj.qllm
de campo, no entanto, ¢ ainda um marco fundamental de diferen
clacio em relagio aos cultural studies, que partilbam tucllo o milik
com a antropologia cultural, mas ndo tém essa experiéncia prescil
tiva de uma prética intensiva e interativa de pesquisa. Mas mestio
esse marco diferenciador rende a desapatecer num conjunto de pri
ticas que podemos chamar de “etnogrdficas”. Vejo o trabalho. d.r
campo como o lugar de cruzamento criativo, assim como (Iie disci
plinarizagdo dessas froneiras. Eu acompanho esses movimentos
como alguém associado 2 drea de cultural studies, € que ¢ uma ey
pécie de olheiro nas fronteiras da antropologia.

Vocé poderia nos falar wm pouce sobre o History of Con
sciousness Program, no gual vocé trabalha, em Santa Cruz,
Califirnia?

E uma cspécie de programa renegado. Comegou h4 cerca de
20 ou 22 anos, com pessoas que levavam esse nome a sério — “his
téria da consciéncia”. Eram historiadores e fenomenologistas. Eram
socidlogos fenomenologistas famosos, como Maurice Natanso-n.
Albere Hofstader, um conhecido especialista em Heidegger. E his
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toriadores, como Page Smith, uma espécic de historiador americano
heterodoxo ¢ de grande reputagdo. O programa atravessou muitas
mudangas. Ele foi estcuturado para ser um progtama de doutorado
interdisciplinar e deveria tratar de sistemas de pensamento. A idéia
de conscionsness sugere uin tom melo alemdo, um tom quase hegelia-
no. O nome funciona melhor em alemao: Geistes Geschichte. Essa
era a visdo dos fundadores, mas o programa tem sido um tanto andr-
quico, com todas as vantagens ¢ desvantagens que essa condicio
lhe confere. As vantagens sdo as de permitir uma grande liberdade
de mistura e combinagio. As desvantagens, suponho que sejam 8b-
vias. Ninguém era capaz de dizer qual era o tépico principal de dis-
cussio e os debates eram intermindveis. Bem, os debates conti-
nuam, estou feliz por isso, mas nio sdo mais tao andrquicos quanto
antes. No comego, ndo havia uma fzcufty permanente no programa,
os professores entravam e safam. Algumas vezes tentavam impor um
curriculo, e, enrdo, muitos resistiam, e os reformadores safam ba-
tendo a porta. Entdo, outros professores chegavam. Enquanto isso,
tecebfamos muitos alunos de pés-graduagio, muitos dos quais eram
intelectuais notdveis que ndo se encaixavam em nenhum outro
programa. Entdo, hd mais ou menos uns 16 anos, a administragao
decidiu que a situa¢do era muito louca, ¢ que os professores deve-
riam ou organizar ¢ programa ou simplesmente extingui-lo. Por
diversas razbes, razGes locais, eles decidiram organizd-lo. Foi quando
contrataram Hayden White como uma espécie de lider, para que
fizesse o programa funcionar. Eu, que nunca tinha ouvido falar de
Hayden White, fui também contratade numa posi¢io junior.
Desde entio, contraramos Donna Hareway, Theresa De Lauritis,
uma conhecida tedrica feminista, e muitos outros. O programa ¢
ainda bastante controverso, mas ganhou um perfil mais nitido, uma
espécie de programa em estudos culturais fortemente interessado em
sistemas culturais de pensamento, andlises feministas, etnicidade ¢
raga. Quando Hayden White chegou, havia uma coisa chamada
“Teoria”. Na verdade, por algum tempo, éramos definidos como o
lugar onde se fazia “Teoria” (Theory). Todo mundo sabia o que era
isso, uma coisa francesa, teoria francesa, uma variante pds-estrutu-
ralista, e um pouco também da Escola de Frankfurt, teoria alema.
Essa conjuntura, um espago de ttabalho interdisciplinar nos anos
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1970, veio posteriormente a ser substituida pelo que cha.m;unu-.
hoje de cuftural studies. Acho que vaitera mesma espécie de vida pro
viséria que reve o que antes se chamava de ”l_ﬁeo‘na' (Tbemjy).. n
condicio de um espago de cruzamentos interd1sc1phnz}re‘s. A idéin
de “histéria da consciéneia” passou, ndo existe uma tal disciplina qu
necessite ser lecionada. Somos agora um programa emn estudos el
turais. Mas o que significard essa expressio dentro de mais uns

cinco anos, ninguém sabe!

Come vocé descreveria a velag@o entre a aniropologia americanit,
inglesa, francesa ¢ a antropologia produzida no assim chamado Terceird
Mundo? Como vocé descreveria esse campa de relagbes?

Acho que o fendémeno a que voc estd s tefcr.indo ¢ um 1'1-:.11(1
meno emergente € lmportante. Nio me sinto multo bem posicio
nado para mapear esse Camipo, uma vez que eseou s1tu.ado no uni
verso norte-americano € uropeu, Numa posigao marginal, mas ds
qualquer modo no interior desse universo. Existe ai um sentiinc11|t]
de que vozes, autoridades, andlises, interpretagdes, teorias estad nox
alcancando, a nés da Europa e dos EUA, desahando ¢ deslocando
a antropologia ocidental, um desafio que parte de muitos llfgﬁi‘c.:\' ¢
intelectuais, reconhecamos eles como antropdlogos ou ndo. Em
certo sentido, esse tema da definigio ndo ¢ um tema crucial para
mim, porque acho que a antropologia ndo ¢ um campo cujas fontlcs‘
audiéncias ¢ interlocutores sejam s6 anttopélogos, ou que assim
deva ser. Questdes interessantes tém sido suscitadas pela figura do
“antropélogo nativo”, que é uma expressio fota de moda, mas que
marcou um momento, tanto de assimilagio quanto de contestagao.
Estou cuidadosamente evitando sugerir que cssas pessoas sejanclh“m
Givas”, no sentido de que sejam um puro nativo, s1:uado. n inte:
rior”, € que seria um reflexo da autoridade simlada no “exterior’, Nesse
esquema, os verdadeiros antropélogos estariam no “exterlor , € NO
“interior” estariam aqueles que seriam classificados como infor-
mantes” ou “historiadores locais”. Essas nocdes &€m sido descons-
truidas, assim como essa relagdo interior/exterior, €, na ptdrica, tam:
bém a nocdo de um “antropdlogo nativo” estd se tor'nando bastante
complexa, multiplamente localizada quanto 20s locais de eftudo il
questio. Mas a questdo de saber quem val ser chamado de “antropé-
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fogo”™ e quem quer sex chamado de “antropélogo”, e qual conhecimen-
to estarta competindo ou contribuindo para a antropologia, é uma
questdo importante ¢ que s relaciona com configuragdes institucio-
nais em diferentes pafses. Quais sdo as reais configuragdes insticu-
cionais, quais s3o as audiéncias da antropologia que se faz em Nova
Déli, em Suwa, em Fiji, por exemplo, na University of the Pacific,
ou em Buenos Aires? Nio estou querendo fugir do que vocé per-
guntou quando digo que nio me sinto muito 4 vontade para falar
sobre isso. E que se trata de fato de um assunto que gostaria mais
de ouvir do que de falar a respeito.

Qual a relagio que vocé estabelece entye essas questoes sobre fron-
teiras disciplinares e os debates sobre monoculturalismo e multicultu-
ralismo que se desenvolam desde o5 anos 1980 nos EUA?

Nio hd davida de que a autoridade das disciplinas para falar
sobre certos grupos estd sendo questionada pelos membros daque-
las culturas ou sociedades que contestam o que ¢ dito sobre eles.
Eles estio basicamente dizendo o seguinte: “Nio ¢ suficiente que
vocés nos déem vozes ¢ nos representem, nds qUEremMOs Nos repre-
sentar a nés mesmos na academia”. A antropologia, que por um lon-
go tempo representou a diferenga, estd sendo desafiada no processo
pelo qual a academia nos EUA estd se tornando mais diversificada.
O que estd em tela ¢ a inclusdo de pessoas de diversas origens his-
téricas, étnicas. Eu sublinharia o impacto maior que resultou da pre-
senca em larga escala de mulheres na universidade. Nés as vezes nos
esquecemos da forte predomindncia masculina desde a universidade
medieval, e 0 quanto fol recente a entrada ¢ a presenga de uma massa
criticade mulheres. Todas essas mudancas, todos esses Sifuated knotwl-
edges” {Donna Hareway) descentcam a autoridade das disciplinas
para falar em nome de alguma categoria ¢ para naturalizar seus co-
nhecimenros. Quando Evans-Pritchard escreveu Os nuer, ele sabia
exatamente quem eta sua audiéncia, pessoas que seriam admitidas
no mundo universitdrio. Ndo apenas Oxford, mas um certo mundo
académico. Ele ndo tinha de se preocupar com intelectuais nuer
controlando seu trabalho. Atualmente, todo antropéloge tem de
se preocupar com esse problema e isso faz uma diferenga. Eu nio
estou absurdamente dizendo aqui que os nativos estio sempre cer-
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tos, ou que a autoridade de uma pessoa representando uma comi
nidade que estd sendo estudada é automaticamente melhor, que «
autoridade interior é melhor que a autoridade que vem do extering
Basta vocé olhar para sua prépria sociedade, para sua fimitada capn
cidade de generalizar a partir de sua prépria posigao na sociedule
para perceber que isso é muito simplista. Estou me referindo a ubiin
espécie de reposicionamento de autoridades, a uma espécie de autn
ridade diferencial, ndo a uma simples substitui¢do ou contradigis
de autoridades. Quanto as fronteiras disciplinares, isso ¢ definitivn
mente parte daquela crise, daquele sentimento de ansiedade ¢ de
deslocamento que muitos de nds experimentam. Uma das razies
do fascinio que a antropologia exerce sobre mim, e uma das rzoes
pelas quais eu a estudo a0 meu modo, ¢ que ela tem sido uma dis
ciplina extrema e publicamente vulnerdvel nesse campo. K wmin
disciplina na qual o processo de descolonizacao fez uma diferengi
fazendo com se reposicionassem virtualmente todas as suas priti
cas. Quantas outras disciplinas viveram essa experiéncia? A ecora
mia, pot exemplo, experimentou algo semelhante? A ancropologin
¢ em certo sentido extremamente interessante ¢ bastante significa
tiva nesse aspecto. De certo modo, ela representa um modelo, ni
medida em que sempre enfrenrou esse problema. E uma disciplina
cujas préticas tém sido atravessadas pela histéria e pela politica ¢
de um modo constitutivo de sua identidade. Ela realmente revela
como seus modos de autoridade tém sido constitufdos contexcual-
mente, € como esses contextos mudam e vém a ser contestados. Acho
que isto se aplica também a outras disciplinas, mas em antropologia
¢ tao evidente e tdo central que penso ser esta uma das mais forces
razdes que me mantém ligado a essa disciplina.
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